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CARTA A LOS LECTORES

Réquiem por Pandora
-Pesimismo, escuela y esperanza-

“Bienaventurado el que lee, y los que oyen las palabras de esta profecia, y guardan las

iempre estamos buscando expresar repu-

dio a la desesperanza que se padece en

estos “tristes tropicos”. Somos victimas
de una especie de destino histdrico irreparable-
mente trégico, debido a la constante injerencia,
primero de las metrépolis que, disfrazando la
inmisericorde explotacién y el terror colonialis-
ta sobre los pueblos invadidos o “conquistados”,
con el argumento de la encomiable tarea evan-
gelizadora y de ampliacién ecuménica de los
“valores” de la civilizacién occidental y cristiana
v, luego, soportando el ilimitado expansio-
nismo que impusieran los poderosos estados
imperialistas -industrializados, militarizados
y poseedores de una insaciable voracidad- que
les llevé al pormenorizado reparto del botin del
mundo, sin dejar de sostener la retahila de que
sus acciones obedecfan a un proceso indeclina-
ble de expansién de la cultura, del alfabetismo,
de la ilustracién y, en fin, del “progreso” y del
“desarrollo”, marchamos entre taciturnos y
descorazonados, procurando mantener viva la
bendita esperanza y mirando posibilidades de
salir de esta condicion de subalternidad y ruego.

Ahora, nuevamente inmersos en la afliccién, a
cuenta de esas empresas multinacionales dedi-
cadas ya sea al manejo de los fugaces capitales
financieros o, peor atn, al extractivismo y a la
megamineria, mientras que renuevan las tesis
acerca del poder del oro y se hace cada vez
mds patente el fetichismo del dinero y de las
mercancias que en su momento denunciara
Marx, abrimos de nuevo perspectivas a la

cosas en ella escritas: porque el tiempo estd cerca”

Juan de Patmos

desueta esperanza, a ese ambiguo don que le

debemos a la mitolégica Pandora,
Razones para el pesimismo
La dura realidad del capitalismo tardio que

todavia soportamos, ha traido como conse-
cuencia no sélo la precarizacién de la vida

Los cuatro jinetes. Durero
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social, sino la pérdida total de la esperanza.
No hay orden duradero, el pasado se asume
como algo inexistente y el futuro es aguar-
dado como catastréfico y apocaliptico. El
presentismo y la certidumbre de la derrota,
conducen a la imposibilidad de sofiar y pro-
poner un mundo mejor para el futuro.

Sobre todo cuando vemos que ningdn
periodo de la historia vio perpetrar tantos
crimenes masivos como el siglo xx, gracias
al empleo de la ciencia y la tecnologia
puestas al servicio de la muerte y no tanto
en favor del bienestar y del progreso como
suele publicitarse. El propésito de los grupos
hegemdnicos de alcanzar la total regulacién
y normalizacién de los individuos, condujo
inexorablemente a la muerte administrada,
justificada con argumentos como las “razo-
nes de Estado”, la promocién del “progreso”
o la “defensa de la civilizacién”. Las invasio-
nes y los genocidios se volvieron cotidianos,
también los procesos bélicos que involucran
ala poblacién civil como objetivo militar, los
bombardeos indiscriminados y los masivos
desplazamientos poblacionales. En fin, el
siglo xx llevé a la imposicién de la guerra
total, al apogeo de las matanzas generalizadas
y a la barbarie exterminista, no dejando ya

espacio a la esperanza.

Todos estos recursos del miedo, de la miseria
y de la muerte, que introdujo el siglo xx junto
al chantaje nuclear, a la barbarie ecolégica y
esa permanente banalizacién del mal, han
conducido a un pesimismo trdgico y al mds

desmesurado temor frente al futuro.

Ya no hay incertidumbres: la perversa dind-
mica que este modelo de “civilizacién” com-
porta, ha conducido al desencadenamiento
de peores situaciones que las que ya hemos
soportado. Es bien seguro que el desarrollo
tecno-cientifico desembocard en nuevas y
terribles formas de dominacién y de opresion,
cada vez mds incontrolables e incomprensi-
bles para el ciudadano comun.

Las perspectivas de este oscuro siglo xxi
contienen ya las posibilidades de la aplicacién
de tendencias y de mecanismos morales, po-
liticos y pedagdgicos, que marcardn a fuego
el destino de la humanidad entera, bajo la
impronta de un capitalismo tardio, irracional
y caduco, pero que ain se muestra fuerte y
arrogante.

La desilusién marca el porvenir. La propia
ficcién especulativa que permitiera estable-
cer antafo una literatura utépica cargada de
esperanzas positivas, hoy ha cambiado radi-
calmente y el horizonte imaginativo, forjado
a partir de las propias experiencias histdricas,
promueve una mirada literaria prefiada de

desilusidn y desencanto.

La humanidad del siglo xx1 es fruto de una
imaginacién ya defraudada: las ilusiones pro-
puestas por el cristianismo, por el liberalismo
y por el socialismo sobre el amor al préjimo,
el respeto por los derechos fundamentales de
los individuos, la justicia y la equidad en la
distribucién de las riquezas, han fracasado.
Absortos contemplamos la victoria de un
“progreso” tecnocrdtico que lleva aneja la
depauperacién de la condicién humana. Se
trata del triunfo, ya no de la utopfa sino de
las anti-utopias. E/ Mundo feliz de Aldous
Huxley y el 1984 de George Orwell, se
encuentran realizados. Los proyectos éticos
y emancipadores, por el contrario, estdn en

franca decadencia.

Pero desde las ruinas de un pensamiento
socialista de condicién utdpica se puede,
de nuevo, construir un horizonte de espe-
ranzas... Podemos dialogar aun, como lo
propone Jacques Derrida, con los espectros de
Marx, para confrontar, de nuevo, los discursos
del poder, nos permitimos reflexionar sobre
el asunto del control social y las posibilidades
reales del Principio Esperanza, para poder
mirar hacia el futuro, con algin residuo de

perplejidad, de asombro y de ilusidn.



El supuesto triunfo global de la “democracia

occidental”, que tanto se publicita, en reali-
dad vela u oculta la auténtica victoria de un
nazi-fascismo redivivo, pero escondido tras
la retérica del alfabetismo, la ilustracién, la
promocién de los derechos humanos y la
implantacién de los “estados de derecho”.

Teodoro Adorno claramente advirtié que
cualquier debate referido a los ideales de la
educacién es vano e indiferente frente a la
exigencia de que Auschwitz no se repita. Aus-
chwitz, y en general los modernos campos de
concentracién y de exterminio, se constituyen
en los espacios biopoliticos por excelencia, en
donde toda barbarie y todo mal imaginable
son posibles. Sabemos que la barbarie persiste,
porque aun estdn presentes las condiciones
que la hacen posible. El genocidio hunde sus
raices en la propia conformacién de lo que

conocemos como “civilizacién”.

La barbarie siempre ha marchado ligada a la
racionalidad occidental y a la ideologia del
progreso. El horror perdura porque, como lo
analizara Hannah Arend, vivimos un colapso
moral que llevé a la banalizacién del mal por-

que los seres humanos han sido despojados

sistemdticamente de toda autonomia y de
la capacidad de entender las consecuencias
éticas de sus actos, sometidos a la mds abyecta
subordinacién a las autoridades.

La barbarie del nazi-fascismo, expresada de
manera contundente en los campos de con-
centracién y de exterminio, no fue ningiin
acontecimiento singular, sino la légica con-
secuencia de un largo proceso, de una vieja
tradicién cultural, que simplemente alcanzé
una mayor efectividad en los mecanismos de
exclusién y muerte, al incorporar la ciencia
y la tecnologia al servicio de sus designios
politicos, como nunca antes lo habia logrado.

No se traté de una abrupta irrupcién del
“mal” en el devenir histérico, sino de su
cotidiana permisividad y aceptacién; del
mds absoluto consentimiento del horror
por parte de los hombres corrientes, de una
ciudadania aletargada, incapaz de réplica o
confrontacién, porque habia sido preparada
para cumplir con unos comportamientos
colectivos preestablecidos por modelos peda-
gdgicos y educativos centrados en el control y
la regulacién poblacional. Por estas razones,
mientras en Colombia se persiste en la vio-

»

Auschwitz: “El trabajo libera
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lencia oficial, en el terrorismo de estado y se
mantiene a las inmensas mayorias sumidas en
el desarraigo y la miseria cotidiana, algunos
intelectuales, seriamente comprometidos con
los procesos de cambio, siguen clamando por
la no violencia, por el pacifismo y por el amor
al préjimo, como requisitos vélidos para la
transformacién de la sociedad, sin recurrir
a la violencia. Asumen, sin tomar en cuenta
la persistencia de unas relaciones sociales
basadas en la explotacién, que el didlogo es
el camino si nos despojamos de los egoismos,

del individualismo y emprendemos la validez

de la solidaridad.

No se trata de mostrar exclusivamente el caso
de los paises que han soportado los excesos de
las dictaduras, de los “totalitarismos” o del fas-
cismo, es preciso indagar la genealogia general
de un proceso histérico que se remonta a los
comienzos mismos de esa intencién de formar
los “sujetos sometidos” y que se extiende, por
supuesto, a los origenes del sistema escolar. Y
es que la escuela surge como una institucién
establecida con el propésito de socializar y
regularizar a los individuos, segtin los patro-
nes de comportamiento fijados por los grupos
que ejercen la hegemonia cultural e intelec-
tual en una sociedad determinada. Compor-
tamientos ligados, en lo fundamental, a las
exigencias de los procesos productivos y que
buscan, en todo caso, la homogeneizacién y
la uniformidad de los sujetos.

La permanente vigencia de
Auschwitz

Es largo el camino recorrido por las acciones
inhumanas que presuntamente persiguen el es-
tablecimiento de valores trascendentales como
la libertad, el orden o la justicia. A nombre de
Dios, de la razén, del Estado, de la raza, de la
clase social o del mercado, se han perpetrado
los mas horrendos crimenes contra la huma-
nidad. Como lo expresara Walter Benjamin:
todo documento de la cultura es también un
documento de la barbarie. No hay que olvidar

las huellas de dolor dejadas por los humilla-
dos, vencidos y oprimidos de todo ese largo
proceso de construccion de la “civilizacién”,
mdxime ahora cuando sabemos que la tan
elogiada globalizacidn se asienta en el cotidiano
drama de la exclusién y la marginalidad de
las inmensas mayorias. No podemos seguir
aceptando, a nombre de la “esperanza’, que el
sufrimiento y el dolor de las masas, del pasado
y del presente, siga siendo el precio que hay
que pagar por una supuesta felicidad futura.
Paralelamente a la globalizacién del mercado,
que hegemonizan los paises opulentos, se han

globalizado la miseria y la exclusin.

Auschwitz ha sido el escenario principal de la
mayor reificacién del ser humano, de su con-
versién a “nuda vida”. Los grandes logros de
la ciencia y la tecnologia, particularmente de
la biomedicina contempordneay de todos esos
mecanismos comunicacionales y de control
poblacional, que constituyen la biopolitica
moderna, apuntan, precisamente, hacia la
universalizacién de los principios de Auschwitz
(como ha quedado palmariamente demostrado
con Abu Grahib y los demds campos de con-
centracién supérstites, ahora en nombre de la

“democracia” occidental y cristiana).

Pero tenemos que entender, también, que
el sistema educativo comporta, ademds,
-siempre ha comportado- un ambiente de re-
flexidn, de critica y de discusién en torno a los
quehaceres de la escuela y a las imposiciones
de los sectores dominantes. Precisamente la
pedagogia ha sido ese conjunto de expresiones
criticas y alternativas, respecto del acontecer
educativo, las cuales se formulan desde las
mds variadas y disimiles concepciones poli-
ticas e ideoldgicas.

Frente al proclamado paradigma tecnolégico
en educacidn, que convierte a los maestros en
simples tecndlogos, absortos en la bisqueda
de “puntajes” para agregar a sus hojas de vida
y alcanzar ascensos y mejoramientos salaria-
les, se debe rescatar una nueva opcién, una



pedagogia de la memoria que se sustente en
la narracién y el testimonio de los pueblos

vencidos.

Hay que restablecer el saber, el sentir, el pun-
to de vista y el reclamo de los vencidos: La
narracién de experiencias y el testimonio de
los olvidados, de los supervivientes de estas
empresas de muerte, porque constituyen
la base de una nueva ética y de una nueva
pedagogia, la pedagogia de la alteridad, del
respeto por la diferencia y de la hospitalidad
y la acogida del otro como lo ha expresado
Joan Carles Melich en su texto Narracion y

hospitalidad.

A la pedagogia del acomodamiento, de la
selectividad social, de la exclusién, de la mar-
ginalidad y de los campos de concentracidn,
habrd que responder, no solamente con una
Pedagogia del oprimido que convoque a la
“concientizacién”, como lo exigiera Freire,
sino con una pedagogia de la autonomia, de

la indignacién y de la resistencia. Construir
una cultura, y una pedagogia, de la memoria
y la protesta, no s6lo para que la historia no
se repita, sino para que se haga justicia a las

victimas.

Pues bien, queriendo expresar, como dijimos,
nuestro rechazo a esta permanente paradoja
histdrica que, a nombre del progreso padece-
mos, queremos dar plena validez a la utopia,
al principio esperanza y sostener que si bien
aun no es el tiempo de los pueblos vencidos,
tenemos todavia la posibilidad de ofrecer des-
de la educacién y la pedagogia, algo mds que
un placebo que sustituya la esperanza, frente
al parecer invencible cardcter fetichista de las
cosas y a esas relaciones sociales abstractas que
han transformado los productos y las cosas en
valores, ocultando la auténtica realidad de las

relaciones entre seres humanos .

Julio César Carrién Castro
Director Aquelarre

George Frederic Watts. 7he Minotaur
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A los lectores

Placebo, fetiche, teologia y economia

Gabriel Restrepo y Javier Pérez

i placebo se refiere a un placer futuro,

a la esperanza de algin disfrute que

atn no existe, entonces el placebo
pertenece al orden de lo ficticio. Mejor dicho,
del fetiche, palabra que deriva del portugués
feitico. Pero hay miles de modalidades del
fetiche y por supuesto mucho mds de lo fic-
ticio: por ejemplo, lo hechizo. O la ficcién.
O lo figurado. Y todo aquello que deriva
del indoeuropeo dheigh, formar, construir
(Watkings, 2000: 18).

Cabria entonces abrir los caminos de inda-
gacién del placebo en cuanto se asocia al
fetiche en encrucijadas que nos condujeran a
la magia, primero, o a la sexualidad, luego. Es
decir, la operacion que llevard al racionalismo
de los iluministas contra las supersticiones
y los dejos mdgicos del medioevo, o la del
romanticismo que derivard desde el amor ro-
madntico caballeresco a Freud y sus asociados
y asociadas, esos nuevos brujos racionales. En
suma, dos racionalismos contra dos inercias

de lo “irracional”.

Pero hay una tercera via, mds sorprendente,
y es la que nos ocupard en estas pdginas: la
que entrelaza teologfa y economia en la érbita
del fetiche. Pero el camino sigue meandros
como el rio todavia vacilante al descender a
la llanura. Y asi nuestro pensamiento precisa

de algunos rodeos.

;Qué realidad hay en lo ficticio o en lo
hechizo? Uno y otro pertenecen en tanto
figuraciones a la imaginacién. Por supuesto,
una que se mezcla en formas ladinas con lo
que denominamos real o tangible, esto es lo
tocable o sensible: por ejemplo, en la sexua-
lidad por la metonimia o por la sinécdoque:
lo adyacente por lo cercano, la parte por

Midas gold

el todo, el continente por el contenido, la
prenda por lo prendado: por ejemplo, para

reir: el sujetador por lo sujetado.

Si las proporciones de lo ficticio y de lo real
pudieran pesarse como en la quimica, los fan-
tasmas — y acordemos por principio que ellos
se asocian a lo ficticio - desaparecerian, pero
ellos son més astutos y voldtiles que cualquier
balanza o razén. En el fondo no hay nunca
una idea o figura del lenguaje o creencia asi
sea pura o pretenda serlo que no demande



una carne para pavonearse en el mundo. De
hecho, la paradoja aparece de entrada cuando
se rastrea ain mds la etimologfa de ficticio y
de fetiche, pues provienen de facere, es decir
hacer, de modo que por una suerte de aporia
aquello que es hecho deviene hechizo, como
si al salir de las manos, por la ausencia, se
evaporara su dureza y de la corteza callosa
apenas restara una palabra que nombra la
desaparicién, para conjurarla. Asi que por
uno u otro cabo nos encontramos en la me-
tamorfosis sorprendente. Si se es demasiado
real, el asunto deviene putativo. Si virtual,
deriva en pura carne. Quizds ese haya sido el
modo de vivir en el mundo incierto y com-

plejo en América Ladina.

El asunto es que el placebo, como lo ficticio
0 lo hechizo desafia toda légica de la quietud,
Lo que Zygmunt Bauman denominaria pro-
pio de una sociedad sélida. Y el buen polaco
aun se quedd corto, pues esta sociedad ya no
es ni siquiera liquida: es evaporable, licuefac-
ta, gaseosa. Y por lo mismo, la légica tangente
del placebo sobrepasa aquello que Lacan
distingue de modo euclidiano y cartesiano
como nudo Borromeo, con esos circulos en-
trelazados, pero distinguibles que demarcan

lo real, lo simbélico y lo imaginario.

Se sabe que la psicosis bordea ese lugar com-
plejo donde lo simbdlico pierde su garantia o
su eficacia como rosa de los vientos para dejar
al sujeto a la deriva de lo imaginario ante una
realidad que sin nombres es tan cadtica como
el eterno retorno de la naturaleza. Su efica-
cia, como en Don Quijote, porque pese a la
coherencia del c6digo simbélico caballeresco,
el desfase es patente. Su garantia, porque no
es un orden compartido, y no porque en si
mismo no sea menos arbitrario, dado que
puede haber un orden simbélico que desafie
toda medida o cordura, pero si es comparti-
do de entrada la locura serd equivalente a la
disidencia respecto al patrén dominante, por
mis ilégico que sea. Y es justo en este punto
donde encontramos la via del fetiche o de lo

ficticio situada entre la magia y la sexualidad,
dmbitos éstos mds bien préximos entre si
porque atafen a los cuerpos, a diferencia de
la teologia, esa ficcién de ficciones, y la eco-

nomia, en apariencia esa materia de materias.

Siautores como Deleuze y Guattari se refieren
a la esquizofrenia como rasgo de la épocay
de la sociedad global y no sélo como atri-
buto de individuos desquiciados (Deleuze y
Guattari, 1994), quizds sea porque estamos y
no de ahora en uno de esos érdenes donde la
l6gica es al mismo tiempo ilégica. La aporia
se explica por una razén: contra lo que se
suele pensar cuando prima una direccién de
causalidad fisica, digamos de la naturaleza a
la cultura, se olvida que existe otra de muy
distinta factura que no enlaza por fuerza dos
eventos fisicos o del mismo talante tangible,
sino una creencia y una conducta. Pues la
primera, la creencia, es en apariencia del mis-
mo orden que lo ficticio: es una ficcién, una
convencién que empero debe considerarse,
como toda la cultura, como una causa que
si bien es causada (porque algo precedié a la
creacién de la creencia) es al mismo tiempo
causante, ya que al definir lo que es la rea-
lidad y el comportamiento adecuado a ella,
predefine por tanto cierto tipo de conductas
e incluso las clasifica en funcién de que se
adectien o no a la creencia, por més absurda
que sea. La cultura, con todo lo voldtil que
pueda ser en términos de que su sustancia
son las significaciones, casi de la misma tela
sutil de los suenios como lo dijo el vate, pesa

a veces mucho més que el plomo.

Vamos pues con ese camino que nos lleva
de la teologia a la economia. Para ello, nos
apoyamos en la tesis ya argumentada por Max
Weber de la transformacién escenificada en
el protestantismo (Weber, 1987): la angustia
por la predestinacién se resolvié en general y
salvo algunas excepciones muy importantes-
por las sefiales indirectas de dinero y poder;
y yo afiado: la critica del protestantismo mds
radical al fetichismo catélico de la transubs-
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tanciacién -la presencia real de Cristo en la
hostia y en el vino-, lo mismo que el culto a
la Virgen y a los santos, derivé en el fondo
en otro fetichismo mds grave que el indicado
por Marx, a saber la presencia de Dios en el
Oro, como de modo subliminal se expresa en
la imagen y lema del d6lar: in Go(D)d we trust.

Ironizo: no la presencia de Dios en el o(t)ro,
como se dirfa con la teologfa de la liberacién o
con la filosofia de Emmanuel Levinas en una
nueva modalidad de fetichismo mds humana
por remitir de las cosas a las personas. He
ahf un ejemplo patente de lo ilégico y aun
para-ddxico en el lugar comidn de una “razén”
que deriva en “no razén” y que permite en
ultimo término indicar que alli opera un mito
escalofriante: el del Rey Midas que todo lo
convierte en oro.

Si la critica se mantiene en la esfera de la
pura religidn, la operacién realizada recibe un
nombre preciso: simonfa como tréfico y en-
riquecimiento con lo sagrado. Pero adn si no
se admite ninguna trascendencia espiritual, el
fetichismo por el oro revela su flanco nefasto
por el desdén hacia lo humano, subordinado
a una cosa o metal, por mds luciente que sea:
el medio se ha vuelto fin y esa es la logica
perversa de la crematistica en la definicién
de Aristételes.

La fuente de esta conversién del fetichismo
del pan y del vino al fetichismo del oro puede
colegirse de un pasaje precioso del gran poeta
simbolista Mallarmé cuando se refiere a la
bifurcacién de la herencia de la alquimia en
el dilema de oro metdlico o de oro simbélico
de sabiduria:

Alguna deferencia, mejor, respecto del apagado
laboratorio de la gran obra, consistirfa en recu-
perar, sin humo, las manipulaciones, venenos,
enfriados de distinto modo que en la pedreria,
para continuar por la simple inteligencia. Como
solo estdn abiertas, a la bisqueda mental, nada

mds que dos vias, en las que se bifurca nuestra

necesidad, a saber, la estética de un lado y
la economia politica del otro: de ésta Ultima
concepcion, principalmente, la alquimia fue el
glorioso, temprano y turbio precursor. Todo lo
que es igualmente puro, como falto de un senti-
do, antes de la aparicién, ahora, de la multitud,
debe ser restituido al dominio social. La piedra
nula, que sueiia el oro, llamada filosofal:
pero, en las finanzas, ésta anuncia el crédito
Juturo, que precede al capital o lo reduce a la
bhumildad de la moneda.
Mallarmé, 1993: 123 a 124.
(Cursiva y negrilla de Gabriel Restrepo)

En mis asociaciones de este célebre pasaje, el
dilema propuesto por el poeta se cifra en la
oposicién de dos mitos, el de Midas -econo-
mia- o el de Pigmalién -estética-. El primero
reduce lo vivo a metal, el segundo anima lo

inanimado.

Pero quizds debamos retroceder un tanto para
espesar la argumentacién. Toda teologfa por
supuesto es una construcciéon de misterios.
Mejor dicho, una proeza de la ficcién. Y por
tanto de lo ficticio. Y por ende del fetiche.
La catélica, pese a su mocedad, pues, ;qué
son dos mil afios? O, incluso, si se toma el
tronco hebreo, ;qué son doce milenios? Una
brizna frente a sus fuentes mds antiguas y no
poco no digamos ocultas, sino ocultadas: la
egipcia, la acadia, la sumeria, mds todos los
afluentes del pagus que derivaron en el gran
rio de la hermosa teologia catélica.

Pero resumamos. Misterios hay de dificil
comprensién: la Trinidad es uno de ellos. La
Virginidad de Marfa. Pero con un esfuerzo
del pensamiento se pueden aceptar como
tan posibles aunque sean tan poco probables
como los milagros, asi sea porque nuestro
saber cientifico sea limitado. Incluso el mayor
misterio y el mds cautivante, la Encarnacién,
es plausible y fascinante: pues si se piensa que
los hombres pueden convertirse en dioses, tal
como se reconoce con el concepto de Apoteo-
sis, spor qué no es posible el proceso inverso,



que los dioses se conviertan en hombres? Si de
hecho, la figuracién de los dioses casi no pue-
de apartarse de su traduccién antropomorfa,
lo que va de alli a algo mds que la apariencia es
pensable: tan pensable digamos, y se excusard
la reduccién tremenda, como la de pensar a
un ser como Superman bajo el traje anodino
de Clark Kent.

Ahora bien, la diputa del protestantismo
contra el catolicismo se centré en otro mis-
terio que es el que nos ha conducido a la
ramificaciones del fetichismo de la teologfa a
la economfa: se admitirfa, dirfan los escépticos
de la transubstanciacién, que el pan y el vino
fueran simbolo del cuerpo y de la sangre de
Cristo, pero no el cuerpo y la sangre reales: y
algo va del simbolo o del signo a lo simboliza-
do o significado. Si el misterio de la encarna-
cién ya es de dificil recibo, el de la conversién
de una materia, el pany el vino, en el cuerpo
real de un cuerpo histérico, por tanto finito,
pese a que fuera infinito o pudiera concebirse
como tal, resultd imposible de pasar para una
fe como la protestante que, por paradoja,
en tanto se alejaba del mundo o, mejor, en
tanto alejaba del mundo la inteleccién de la
voluntad de Dios, mds se acercaba al mundo

en busca de alguna sefial para colmar el vacio.

Y es ahi cuando se desemboca en un fetichis-
mo que es atin més profundo que el sefialado
por Marx. Sorprenderfa saber que en este
punto un socidlogo de corte burgués fue mds
lejos que un pensador de talante mesidnico
como Marx. Porque develar el fetichismo de
la mercancia fue por supuesto una operacién
de fina razén realizada por Marx: comprender
de qué modo bajo la fantasmagoria y lo alea-
torio de los valores de uso, hay un sustrato
de todo ello que permanece y radica en tanto
valor de cambio, pero atin mds alld, develar
cémo si lo que se intercambia por medio del
valor de cambio son trabajos y relaciones
sociales, lo que queda en la superficie de las
conciencias es el ilusorio trueque de las mer-
cancfas deshumanizadas, eso fue un prodigio

de la razén que no duerme.

Pero la operacién de Max Weber fue atin més
al fondo del asunto. Porque al examinar la
tremenda angustia del protestantismo radical
ante el retiro de Dios en el sentido de que su
voluntad es inescrutable, se compensaba alli
por una busqueda obsesiva de una sefal de
salvacién que al cabo es la del poder del oro,
como se ha indicado, pero con una nueva
glosa: la sefial dejé de senalar mds alld para
traducirse como lo absoluto: el medio se
transformo en fin. El Dios alejado como sol
del mundo rebrota de modo fetichista en el
oro que lo semeja.

Quien mejor captd esta transubstanciacién
ya no divina, sino pagana, la del Rey Midas,
fue el gran Mallarmé, no sélo en el pasaje
citado en el cual tensa al mdximo la divisoria

Gustave Doré
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del legado de la alquimia entre el fetichismo

de Midas y el animismo de Pigmalién, sino
en otra de sus variaciones que le suscitara ese
limite de todo capitalismo, siempre amena-
zante, en su época la crisis de la Comparfiia
de Lesseps, en la nuestra el fiasco financiero

de Wall Street en 2008:

oRro. La muy vana divinidad universal sin exte-
rior ni pompa.

Este rechazo a dejar salir algin resplandor debe
quizds cesar, en la desesperacién y si la luz viene
de fuera, entonces, las suntuosidades parecidas
al barco que se va a pique, no se rinde y celebra
cielo y agua con su incendio.

No, el instante vuelto ostentoso.

Que un banco se arruine, de vacio, de mediocre,
de gris.

El metdlico, artefacto de terrible precisién, neto
en las conciencias, pierde hasta el sentido.

En las fantasmagoricas puestas de sol, cuando las
nubes se desploman solas, en el abandono con
que les cede el hombre el suefio, una licuefaccion

de tesoro se arrastra, rutila en el horizonte: ahi

me sobreviene la nocién de lo que pueden ser las
sumas, por cien y mds all4, iguales a aquellas cuyo
enunciado, en la requisitoria, durante un pleito
financiero, deja en cuanto a sus existencias, frio.
La incapacidad de las cifras, grandilocuentes,
para traducir, se hace ostensible en un caso: uno
encuentra, con este indicio que, si un nimero
aumenta y se aleja, hacia lo improbable, incluye
mis ceros: lo que significa que su total equivale
espiritualmente a nada, casi.
Humo los mil millones, si no hay tiempo de
meterles mano; o, la falta de deslumbramiento
e incluso de interés confirma que elegir a un dios
no es para confinarlo a la sombra de las cajas
fuertes y de los bolsillos.

Mallarmé, 114-115.

Alguna conclusién de esta especie de fuga del
cero al infinito, de la nada del Dios ausente a
su indicacién o guino reluciente de salvacién
en este mundo por el oro? Quizds esta: el
camino inverso se recorre con la misma prisa
y aceleracion: del infinito a la nada. Tal es
quizés el tremendo vacio que aguarda tras la

Evocation de Mallarmé. (Manet)



revelacién de la miseria al cabo del progreso
hacia la suma riqueza.
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Los cuestionamientos a 13 apuesta minera en

Colombia: entre la preocupacién y la accién ética

Julio Fierro Morales*

Introduccién

Es tan complejo y tan preocupante el tema
minero en el pais mds biodiverso y uno de
los mds hiim edos del mundo que a pesar del
largo listado de preguntas se dejaron por fuera
temas como la conveniencia de la minerfa en
escenarios de calentamiento global, conflictos
en territorios de indigenas y negritudes, con-
flicto en temas de ordenamiento territorial,
problemdticas de salud publica y seguridad
alimentaria relacionadas con minerfa y as-
pectos del manejo estratégico de minerales
en Colombia.

En el caso del calentamiento global, la Se-
gunda comunicacién de Cambio Climdtico
(Ideam, 2010) ha establecido que la disminu-
cién de la precipitacién que también se espera
en gran parte de las zonas secas de Colombia
un porcentaje importante tiende a la deser-
tificacién. Lo anterior, aunado al desarrollo
de actividades agricolas que demandan un
alto consumo de agua asi como al desarrollo
de gran minerfa en estos ecosistemas frégiles,
conlleva al aumento de la afectacién, ademds
de ser necesario desarrollar politicas articu-
ladas de desarrollo regional que contemplen
tanto los impactos del cambio climdtico como
otras actividades productivas, tendientes a
mantener y/o aumentar la resiliencia de los

ecosistemas.

*

En el caso del incumplimiento de los gobier-
nos colombianos al Convenio 169 de la orr
con relacién al respeto por pueblos indigenas
y tribales, existe un retraso de 20 afios con
respecto a la reglamentacién de los mecanis-
mos de consulta previa (no solamente en lo
concerniente al tema minero), un incumpli-
miento de la necesidad de consentimiento
previo, libre e informado que ha llevado a que
muchas leyes hayan caido luego de la revisién
por parte de la Corte Constitucional, entre
ellas la modificaciéon del Cédigo de Minas.

Preguntas oportunas

;Hasta qué punto se debe sacrificar el medio
ambiente y el entorno social por el desarrollo

minero?

Cierto tipo de mineria es indispensable para
el desarrollo del pais: necesitamos materiales
de construccién, calizas y carbén térmico para
la matriz energética. Estos no pueden ser im-
portados pues existen en el territorio nacional
y son muy sensibles al costo del transporte.
No obstante lo anterior, no se pueden hacer
en cualquier lugar (es necesario evaluar el po-
tencial minero con restricciones ambientales
y sociales) ni de cualquier manera. En cuanto
a sacrificar cualquier elemento de la riqueza
ambiental o sociocultural del pais para que

empresas extranjeras cuyo ciclo econémico es

Gedlogo Msc Geotecnia U.N. Consultor y analista en temas ambientales. Docente Instituto de Estudios Ambiental

— 1pEA. Universidad Nacional de Colombia. Director Grupo Investigacién en Geologia Ambiental Terrae
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ajeno al ciclo econémico nacional, empresas
que no generan riqueza econdémica saquen
minerales (que no son hoy necesarios para el
desarrollo econémico del pais) en crudo no

es aceptable.

Es importante destacar que la principal
publicacién cientifica del mundo, la revista
Science, publicé en 2010 un articulo liderado
por Palmer sobre el impacto ambiental y de
salud publica de la mineria a cielo abierto en

los Apalaches estadounidenses y su conclu-

sién final vale la pena transcribirla en extenso:
“Considerando los impactos ambientales, en
combinacion con las evidencias que la salud
de gente que vive en las regiones de mineria a
cielo abierto de los Apalaches estd comprometida
por las actividades mineras, se concluye que los
permisos y licencias a la mineria a cielo abierto
decapitando montanias y rellenando valles con
escombreras no deben garantizarse a menos que
métodos nuevos puedan ser sujetos a rigurosas
revisiones y mostrar que remedian dichos pro-
blemas. Los reguladores no deben ignorar mds
el rigor de la ciencia. Los Estados Unidos deben

liderar estos aspectos, particularmente cuando se
espera que la mineria a cielo abierto en paises
en desarrollo crezca extensamente.”

Como es evidente, el licenciamiento am-
biental no ha resuelto la problemdtica de
contaminacién por minerfa a cielo abierto
en Estados Unidos y los gremios y compafias
mineras en Colombia argumentan que el
hecho de cumplir con este instrumento da
patente de corso para un arrasamiento total
de ecosistemas, suelos y aguas superficiales y
subterrdneas ademds del desplazamiento de
comunidades bajo un concepto sofistico de
“reasentamiento’.

:Hay que seguir adelante con los proyectos
de megamineria de oro?

Los proyectos que han sido planteados y que
se encuentran en etapa de exploracion tienen
bastantes cosas en comun: se desarrollan en
alta montana tropical (en el caso de Santur-
ban dentro de pdramo), corresponderian a
megamineria de oro a cielo abierto (aunque
en ciertos escenarios se ha expresado recien-
temente la posibilidad de llevarlos a cabo de
manera subterrdnea), han encontrado rechazo
de importantes sectores de la poblacién y han
incumplido de alguna manera las normas
ambientales del pais tales como la sustraccién
en reservas forestales, el cardcter de proteccién
especial de los pdramos y la necesidad de
permisos para el uso o aprovechamiento de

recursos no renovables.

Cuando se habla de megamineria es impor-
tante anotar la baja concentracién de oro en
los yacimiento (en general menos de una pat-
te por millén), su asociacién con grandes can-
tidades de sulfuros y por lo tanto la necesidad
de disponer residuos rocosos potencialmente
contaminantes en volimenes de una cantidad
tal que en el caso del proyecto Angosturas
(Greystar Resources, 2009) el tonelaje de la
montafia artificial (escombrera) para dicha
disposicién alcanzaba 1.100' millones de



toneladas (de acuerdo con lo expresado en
ese proyecto, la traduccién es que generan
en una semana el tonelaje de residuos que
Bogotd genera en un ano). En el caso de La
Colosa, los reportes técnicos de AngloGold
(2011) muestran un tajo con profundidad
maxima de 650 metros (el edificio de la
Caja Agraria en Ibagué tiene 75 metros de
altura), pero no se ha reportado la ubicacién
ni el tonelaje o volumen de la escombrera (la
montana artificial de desechos rocosos que no
contienen oro, pero que son ricos en sulfuros
que causan la acidificacién de las aguas) y en
el caso de Marmato (GranColombia Gold,
2011) los reportes muestran perfiles donde
el hueco minero proyectado alcanza los 900
metros de profundidad y donde se dice que
las escombreras y diques de cola alcanzaran
1.400 millones de toneladas y se ubicardn en

los valles adyacentes.

Tener semejante cantidad de residuos conta-
minantes (las escombreras) es asegurar una
mina de metales pesados y sulfuros convir-
tiéndose en sulfatos y generando aguas dcidas
durante miles de afios. Este es un impacto
correlativo a la megamineria de oro y las
empresas mineras expresan la posibilidad de
llevar los pH (medida de acidez o alcalinai-
dad) hacia la circun-neutralidad, pero hay que
preguntarse si luego de terminar su proyecto
continuardn haciéndolo durante, al menos,
un par de siglos, mdxime cuando estudios
recientes llevados a cabo por Earthworks
(2013) y con base en la revisién de mds de
200 reportes de instituciones ptblicas y de in-
formes cientificos desde instancias académicas
muestran el altisimo costo del tratamiento de
pasivos socio-ambientales por aguas dcidas de
mina en los Estados Unidos:

“Una cuidadosa revisién de documentos oficiales
revela que un estimado de 64.000 a 100.000
millones de litros de agua contaminada serd
generada por 40 minas cada afio durante todos
los afios y a perpetuidad. (...) De acuerdo con

nuestra investigacion, los costos de tratamiento

de aguas en estas minas se estima en 57.000 a

67.000 millones de ddlares por afo, una deuda
que nuestros hijos y nietos deberdn asumir para

asegurar agua limpia.”

El documento plantea que en promedio, cada
mina genera entre 1.600 y 25.000 millones de
litros/afio de agua contaminada y que genera-
rd esta contaminacion a perpetuidad. El costo
promedio de tratamiento de agua por mina
se calcula entre 1.425 y 1.675 millones de
délares/afo, valores a tener en cuenta cuando
las empresas mineras lleguen a hablar de sus
regalfas y sus impuestos.

Con esta introduccidn a la economia ambien-
tal de la minerfa, en temas de renta minera
se tiene que las regalias reales en el oro de
filén o diseminado son del 3,2% (80% del
4% establecido por norma), pero que con las
exenciones tributarias y subsidios estas pue-
den acercarse al 0% en el caso de las empresas
que cumplen con las normas tributarias. En
estudios recientes Rudas y Espitia (2013, con
base en datos de cepaL, 2013) expresa que a
excepcion de Pert la renta minera del pais es
la segunda mds baja del continente. En cuan-
to a pasivos ambientales, las multas impuestas
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a minerfa de metdlicos en Usa han llegado al
equivalente de 0,4 billones (a una sola mina)
y expertos como Robert Moran (com. pers.)
han expresado que la mina mds grande del
mundo ha generado un pasivo ambiental por
dafo a las aguas de cerca de 1.000 millones
de délares. Es evidente que el costo/beneficio
es una relacién que estd incompleta porque
no tenemos los datos para saber cudnto nos
va a costar el dafio ambiental y social, pero
aun con la deficiencia de informacién ya es
negativo y debe ser motivo de reflexiones
serias y sustentadas en conocimiento que
desde la institucionalidad y la academia no
se ha generado.

Un punto de aclaracién es que al tener el oro
diseminado en concentraciones tan bajas, no
existe pequenio minero que pueda extraer el
oro, precisamente por ello existe la mega-
minerfa, con muy alta capacidad financiera.
En este contexto el escenario que pintan las
grandes empresas mineras sobre hordas de
pequefios mineros que ocupan las zonas de
Colosay Santurbdn es poco realista; es proba-
ble que lo intenten, pero no podrdn extraer.
Por lo anterior, es necesario un control social
para preservar esas zonas estratégicas, tanto de

pequefios como de grandes mineros.

+Se pone en riesgo el crecimiento econdmico
del pais si se fortalecen las regulaciones a la

mineria?

Los grandes proyectos deberian responder a
una necesidad del pais y no a la mejora de
los indicadores financieros de las grandes
empresas. Si la Contraloria General de la
Republica advirtié en 2005 que todos los con-
tratos de gran mineria deberfan ser revisados
(consistentes fundamentalmente en carbdn,
que paga regalias del 15% y que genera cerca
de 10 toneladas de residuos pétreos por cada
tonelada de carbén) y en la publicacién de
Minerfa en Colombia. Fundamentos para
superar el modelo extractivista, se muestran
datos muy preocupantes sobre huella material

y huella del agua sobre la mineria (Cabrera-
Leal y Fierro-Morales, 2013). En este contex-
to, buena noticia para el colombiano de a pie
serfa una moratoria a los proyectos de mineria
de metdlicos, carbén y tierras raras, mientras
en el pais se revisa la politica y las normas mi-
neras, ambientales y territoriales y se plantea
de manera estratégica para Colombia el tema
de los minerales que son propiedad de todos
los colombianos. En cuanto a la economia,
diversos analistas plantean no solamente la
necesidad de revisar el esquema de regalias y
volver a empresas mineras de capital publico
sino también el hecho que los esquemas de
exenciones tributarias y subsidios al sector
minero (muchos de ellos amparados por la
perversa politica de estabilidad tributaria
del gobierno pasado) se traducen en que los
habitantes del sexto pais mds desigual del
mundo ahora se encuentran subsidiando las

empresas mineras mds grandes del planeta

(Pardo, 2011).

Si tuviéramos indicadores que midan el de-
trimento del capital ambiental y del capital
social verfamos que el pIB es una herramienta
terriblemente ineficaz y en lo que atafe a la
Inversién Extranjera Directa, que las autori-
dades de la Hacienda nacional nos den los
datos consolidados de 1ED afio por afio para
el sector minero, por supuesto incluyendo su
exportacién, para que los colombianos nos
demos cuenta de que el negocio no es para
los colombianos sino para los empresarios
mineros. Los estudios de la Cepal (2013, en
Rudas, 2013) demuestran que desde 2009 los
egresos de la 1ED son mayores que los ingresos,
lo cual comprueba el doble extractivismo de
las empresas mineras en Colombia: sobre los
recursos y sobre lo fiscal.

En una mirada pragmadtica, muchos analistas
exponen que si hay un buen yacimiento,
las empresas intentardn explotar, a pesar
de que los pafses también ganen. La oNu
(2011, en Fierro-Morales, 2011) habla
de los casos de paises africanos donde los



gobiernos se asocian con empresas privadas
transnacionales: la empresa extractora de
diamantes Debswana (en la que el Gobier-
no de Botswana tiene una participacién
del 50%) y Williamson Diamonds (en la
que el Gobierno de la Republica Unida de
Tanzania tiene una participacién del 25%).
Este mismo documento, y para hablar de
una nacién cercana, establece que en Chile
entre 1990y 2001 la empresa estatal chilena
Codelco pagd 10.659 millones de délares
en impuestos, en tanto que las empresas
privadas pagaron 1.638 millones de délares,
pese a que su parte de la produccién es un
25% mayor. Como se ve, es evidente que en
el esquema tributario y econémico actual
existe un detrimento econémico, ambiental

y social relacionado con el desarrollo minero.

sCudl es la minerfa que le conviene a Co-
lombia?

En una mirada estratégica, se pueden dividir
los recursos mineros en unos que necesita el
pais para su desarrollo y otros que pueden
ser exportados en caso que generen recursos
necesarios para compensar su pérdida irre-
parable (pues son recursos no renovables a

escala humana).

En el primer caso, materiales de construccion,
calizas, hierro y sal, entre otros, son necesarios
como insumos para el crecimiento interno
(construccién de infraestructura, vivienda,
produccién de alimentos, etc.). Aqui las
preguntas son cémo y dénde, pues el hecho
de su necesidad no implica que la totalidad
de los colombianos y en particular los po-
bladores ubicados en las 4reas de influencia
directa e indirecta deban soportar las impli-
caciones ambientales y sociales negativas de
un ejercicio anti-técnico e irresponsable y
ademds existen lugares que por sus valores
ambientales, sociales, simbélicos o por la
prestacion de servicios de variados tipos no
deben ser intervenidos de ninguna forma
(ya lo establecié la Corte Constitucional

planteando San Agustin o las murallas de
Cartagena como ejemplo).

En el segundo caso, que incluye el 95% del
carbén extraido y el 100% del oro, platino,
coltdn, entre otros, la necesidad de pensar en
la conveniencia o no de explotar es mucho
mayor y pasa por un profundo conocimiento
de costos y beneficios. No puede perderse
una montafia por el oro que contiene esa
montafia, pues evidentemente ademds del oro
la montana posee agua, biodiversidad, suelos
agroecoldgicamente productivos, valores
simbolicos, paisajes significantes que tienen
valores econdmicos, naturales y culturales.
No parece aceptable correr rios y desaparecer
montafas para quedarse con un 3,2% del
valor del negocio en el caso del oro; no vale
la pena que sigamos permitiendo que ele-
mentos de cardcter pablico como los rios sean
privatizados en la prictica (y desaparecidos y

contaminados); no vale la pena que personas

ESTOY

A CIELO
ABIERTO

LA
COLOSA

LA MINA contaMINA
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que han recorrido los pdramos santanderea-
nos porque los consideran inigualablemente
bellos no puedan ahora acercarse debido a
su compra por parte de empresas extranjeras
mineras; no vale la pena que se pierda cono-
cimiento ancestral (campesino, indigena o
afro) que puede ser la clave para la adapracién
al calentamiento global; no vale la pena que
un solo cuerpo de agua sea contaminado de
manera irreversible y perpetua con aguas 4ci-
das. Si se tienen datos y conocimiento sobre
la fragilidad de la mayor parte de nuestros
ecosistemas y de los grupos étnicos y también
sobre los profundos impactos ambientales de
la minerfa, definitivamente no es éticamente

aceptable que hagamos esta apuesta.

;Quiénes son los responsables de la com-
pleja situacién por la que pasa hoy el sector

minero?

*  Un empresariado proclive al incumpli-
miento, una institucionalidad debilitada
por el recorte relativo del Estado (el nd-
mero de funcionarios y contratistas de la
institucionalidad minera y ambiental se
mantienen en niimeros similares al afio
2004, pero el drea titulada para mineria
ha aumentado en cerca de 10 veces) y de
la corrupcidn pero sobre todo una apuesta
econdmica sustentada en la atraccién de
capitales fordneos de riesgo (equity) a tra-
vés de medidas de exenciones tributarias,
disminucién de impuestos a los grandes
inversionistas, flexibilizacién laboral y de
las normas ambientales, todo ello deno-
minado “confianza inversionista” .

*  Un gobierno que ha implementado una
“confianza inversionista” sustentada en el
hecho que los colombianos de a pie sub-
sidiemos las grandes empresas de mineria
internacional.

* La institucionalidad minera, que se ha
caracterizado por una postura insular y
desarticulada de los otros sectores eco-
ndémicos y sociales, concertando normas
y politicas nicamente con empresarios

y representantes gremiales de la minerfa.

* La institucionalidad econémica que
continua apostando por la no insercién
de los costos ambientales y sociales (la
medicién con pIB es la mejor muestra de la
profunda inequidad) y por decirnos a los
colombianos la mitad de la historia con
respecto a la inversion extranjera directa.

* Las politicas de gobierno que contindan
con el debilitamiento a la inversién en
conocimiento sobre el capital ambiental y
social colombiano, situacién que hace casi
imposible confrontar en un escenario mds
amplio el costo/beneficio de la minerfa.

* La institucionalidad ambiental que en
muchos casos se encuentra ausente o
cumple un papel de funcionalidad a los
intereses particulares sin cumplir con su
misién de proteccién de los ecosistemas,
generar conocimiento y gestionar, en
caso de que sean viables, proyectos que
involucren compensaciones ambientales
suficientes para que no se carguen pasivos
a la sociedad.

«Los mayores dafios ambientales son ocasio-
nados por la mineria ilegal?

En los planteamientos mds recientes de
representantes gremiales mineros sobre
el tema ambiental se da por hecho que el
problema se relaciona tnicamente con la
minerfa ilegal. El vertimiento del mercurio a
los rios colombianos (donde la gran mayoria
de los infractores son ilegales, aunque no
todos) con el consecuente envenenamiento
de aguas, suelos, plantas y animales y la
problemdtica de salud publica y de seguridad
alimentaria de casi todos los colombianos.
También existen problemas de talas ilega-
les, desplazamiento de mineros artesanales
(acotado el término como los que no usan
magquinaria ni quimicos), prostitucién y vio-
lencia. No obstante lo anterior, los grandes
impactos ambientales por minerfa se rela-
cionan con minerfa legal: Cesar y Guajira
(contaminacién de aire, aguas superficiales y



subterrdneas; pérdida de coberturas vegetales
en ecosistemas poco representados como los
secos tropicales; pérdida de suelos anterior-
mente usados para cultivos; cambio de curso
de rios que introducen serias distorsiones
en los flujos de materia y energia; tensiones
sociales crecientes y erosién cultural en
zonas de grupos étnicos); Tunjuelo (afecta-
cién irreversible de la estructura ecolégica
principal, pérdida de grandes volimenes de
acuiferos, generacién de riesgo por remocién
en masa a la estructura funcional de la ciu-
dad, tensiones sociales); Piramo de Guerrero
(pérdida de biodiversidad, afectacién de
suelos ecoldgicamente estratégicos, dafio en
la funcién hidrolégica, pérdida irreversible
de riqueza paisajistica), El Bagre (deterioro
en cuencas, generacién de amenaza por
inundacién, contaminacién con mercurio,
afectacién morfoldgica de cauces y vegas,
sedimentacién excesiva), entre otros, no
justifican la insistente postura gremial y de
buena parte de la institucionalidad en negar
continuamente ¢l dafo perpetuo de la mi-
nerfa sobre la biodiversidad y la sociedad en
general argumentando que el licenciamiento
ambiental resuelve estos problemas.

El trilema entre el optimismo, el
pesimismo y la accién ética

En este orden de ideas, el pesimismo pareciera
ser el puerto de llegada ante un andlisis de la
minerfa en Colombia y el mundo, pero hay
razones para el optimismo y urgencias éticas

para la accién:

* A 2013 deberfan estar en construccién
y montaje o explotacién megaproyectos
de oro como La Colosa (AngloGold As-
hanti), Santurbadn (Greystar o EcoOro o
como la vayan rebautizando), Marmato
(GranColombia Gold); de materiales de
construcciéon como Tunjuelo (el titulo de
la Escuela de Artilleria del Ejército Nacio-
nal, por parte de la empresa suiza Holcim)
y de carbén como el proyecto P500 del

Cerrejon (Bup Billiton, Glencore-Xstrata
y Angloamerican) que implicaba el desvio
para siempre del rio Rancherfa. No lo es-
tin por motivos diversos pero que tienen
un factor comun: la oposicién pacifica
de los ciudadanos de la regién y el pais.
La resistencia ante el modelo extracti-
vista en Colombia es creciente y desde
diversos sectores: el ambientalismo
tradicional de élites, el ecologismo
campesino e indigena, sectores acadé-
micos y cientificos, ONG, comunidades
urbanas sociales de base, animalistas,
sindicatos, periodistas y generadores de
opinién y desde antiguos miembros de
la institucionalidad que abarcan incluso
exministros de minas.

Existe una alta probabilidad que el sumi-
nistro de agua para el 70% de los colom-
bianos que proviene de la alta montafa
se vea amenazado por factores de cambio
y variabilidad climdtica. En este sentido,
es necesario disminuir la vulnerabilidad
protegiendo bosques alto-andinos, sub-
pdramos y paramos. La lucha por el agua
es quizd el mayor llamamiento ético de los
seres humanos en la actualidad.

mineros asturianos
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* Es necesario revisar nuestros patrones de
consumo como integrantes de una socie-
dad global. No es coherente la critica al
uso creciente de combustibles fésiles o a
los impactos por la contaminacién minera
o petrolera si encendemos a diario un ve-
hiculo; nos bafiamos a diario con agua ca-
liente; cambiamos mensual o anualmente
de computadores y celulares o compramos
a diario agua embotellada. Pareciera ne-
cesario incluso invocar conceptos como
la continencia (contenerme de comprar,
contenerme de obtener, asi pueda si no es
ello necesario) o la austeridad, conceptos
que parecen medievales pero que pueden
dar claves para un mundo mds optimista
y pueden revaluar lo que consideramos
vivir bien.

e Laaccidn desde el saber o desde el sentir
de cada cual es por lo tanto un imperativo
ético. Por supuesto esta accién dentro del
respeto y el acatamiento a las leyes que
velan por los intereses colectivos y por
los derechos humanos. Quizd Chomsky
resume el llamado: “Si asumes que no
existe esperanza, entonces garantizas que
no habrd esperanza. Si asumes que existe
un instinto hacia la libertad, entonces
existen habrd oportunidades de cambiar
las cosas, habrd la oportunidad de contri-
buir a construir un mundo mejor. Esa es

tu alternativa”.

Notas

1. Esbastante triste que el colonialismo cientifico
me lleve a aclarar que dado que este texto estd
escrito en Castellano, los puntos entre nimeros
separan centenas de miles y que las comas entre
numeros separan enteros de decimales.
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Del desarrollo sostenible al desarrollo adaptativo

Klaus Schiitze Piez*

ivimos cambios globales que nos

evidencian una crisis de civilizacién,

la solucién al problema ambiental y
la crisis global, incluido el Cambio Clima-
tico, no consiste en continuar “dominando
el mundo y reproducirnos”, y menos impo-
niendo un modelo de desarrollo extractivista
y capitalista impuesto por un paradigma
tecno-cientifico. Somos una especie que ya
transformd el planetay el orden ecosistémico
y hoy esa transformacién nos muestra que el
Planeta tiene limites.

La evolucién de la adaptacién humana
no se realiza a través de transformaciones
“naturales” sino que lo hacemos a través de
la tecnologia y plataformas instrumentales
complejas que llamamos «cultura». La mayo-
ria de los cientificos, estdn de acuerdo que el

cambio climdtico es real, ya estd sucediendo
y es debido principalmente al cambio en la
composicién de la atmdsfera por el aumento
del diéxido de carbono - CO2 -, producto de
un modelo de desarrollo basado en el consu-

mo del petréleo.

Autores como Augusto Angel Maya,han
planteadoque el problema ambiental consiste
en que los equilibrios culturales tampoco
pueden traspasar ciertas barreras y que la cul-
tura tiene también limites de resiliencia. Esto
muestra que la transformacién tecnolégica
de los ecosistemas crea nuevos equilibrios y
desequilibrios en los que la vida busca su con-
tinuidad. Ello nos lleva a pensar que el reto
hoy es transformar el modelo de desarrollo
vigente, permitiendo una transformacién

cultural como una estrategia adaptativa.

Biélogo de la Universidad de los Andes. Asesor y consultor del 1pEaM en el Proyecto Piloto Integrado Nacional de

Adaptacién al Cambio Climético —iNnap— Ex-Director de Investigacién Educacién y Participacién en el Ministerio

de Medio Ambiente. Investigador en gestion de biodiversidad y educacién. Instituto Alexander Von Humboldt.

Docente universitario. Asesor de la Secretaria Distrital de Ambiente en temas de Cambio Climdtico. Realizador y

presentador del Programa ColomBio de Senal Colombia.
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Un articulo en El Fenicio Digital' sobre eco-

nomia, reporta que hoy solo 660 individuos
y 147 corporaciones controlan la economia
mundial, esto muestra como casi la totalidad
de las culturas se han convertido en una pie-
za rentable del mercado. Para ello el actual
modelo de desarrollo ha impuesto una eco-
nomia sustentada en el mito del crecimiento,
que se vale de un proceso de produccién
y consumo indefinidos. Los mecanismos
que el modelo impone para mantener el
consumo indefinido son, por un lado, la
obsolescencia programada de los productos,
disefiados para durar lo suficiente para que
el cliente quede satisfecho por un tiempo
determinado y luego tenga que reemplazar
el producto, y por otro lado, la obsolescencia
percibida, que consiste en cambiar la forma
del producto para que el consumidor se
vea “obligado socialmente” a cambiarlo y
se impone a través de la moda, esta dltima
impulsada por los medios de comunicacién
a través de las pautas comerciales.

En las diferentes reuniones y cumbres

1 http://elfeniciodigital.wordpress.com/2012/11/08/660-
individuos-y-147-corporaciones-controlan-la-economia-
mundial/#.Ua5jm8foarg.facebook .

internacionales, se ve claramente que los
paises industrializados estdn luchando por
conservar los beneficios de su desarrollo ac-
tual y no estdn dispuestos a discutirlo en las
mesas de negociaciones. Los llamados paises
desarrollados y nuevas economias como la
de China, no estdn dispuestas a reducir su
patrén de consumo y produccién. Frente a
ello, los paises de economias pobres o “en vias
de desarrollo” responden que ellos también
tienen derecho a implementar el modelo de
desarrollo que estimen conveniente. Algunos
argumentan que el modelo de desarrollo hasta
ahora implementado, considera a la pobreza
como un estado original previo al desarro-
llo- esto es llamado el sofisma de Estocolmo.
Hoy vemos que no es asi, la riqueza es obra
de un proceso continuo y diferenciado de
acumulacién desigual y solo con base a la
desigualdad puede darse esa acumulacidn.
Ello significa que la riqueza engendra pobreza
y el desarrollo, subdesarrollo y no es posible
otra cosa con el actual estilo acumulativo.

El concepto de desarrollo sustentable bus-
¢ que estefuera viable a largo plazo desde
laperspectiva ambiental, pero lo que se
gesta en el seno del desarrollo actual esuna

confrontacién entre “ricos y pobres” y no se



trata simplemente de repartir mejor lariqueza,
sino de replantear las posibilidades mismas
de la forma en que se produce y acumula
dicha riqueza.

Cambios Globales — Cambios
Culturales.

Actualmente hay a nivel mundial, bisica-
mente dospropuestas para enfrentar a la crisis
planetaria: la una, pretende continuar con
una rigida centralizacién de los sistemas de
extraccién, produccion, distribucién, consu-
mo y disposicién y de los sistemas politicos.
La segunda exige ladescentralizacion de la
economia y el poder, buscando la descen-
tralizacién y reconociendo que cada cultura
debe re-articularse a las exigencias regionales:
redisenar las tecnologias y reorganizar las

relaciones de produccién.

Algunas corrientes proponen continuar so-
fiando con un mundo de eterno desarrollo
mientras que otras proponen prepararnos e
iniciar un cambio cultural. Dicho cambio sig-
nifica no solo unconocimiento de las comple-
jas relaciones, estructuras y funcionalidades
de los socio-ecosistemas sino sobre todo la
construccién de una cultura adaptativa. Esto
implica impulsar una educacién e investiga-
cidén participante y formar a las comunidades
para la creatividad cultural o para un cambio
cultural que permita un desarrollo adaptativo
que nos permita responder a las nuevas con-
diciones planetarias.

Sabemos que el problema ambiental se en-
cuentra estrechamente relacionado con la
pobreza y la riqueza y ambos son productos
del mismo mecanismo de desarrollo. El
esfuerzo de los llamados “ambientalistas”
del mundo no es suficiente: la solucién pasa
por reformar la sociedad y la cultura. Como
ya se ha dicho, las conferencias e informes
internacionales sefialan con claridad las
causas estructurales de la crisis, pero sus
timidas conclusiones limitan las soluciones

a recomendaciones de buena voluntad que
obvian las transformaciones sociales y poli-
ticas que se vislumbran como absolutamente
necesarias. Los paises ricos no ceden un dpice
de sus privilegios y los pobres luchan por
alcanzarlos, las 6pticas son diferentes. Por
lo tanto, el problema ambiental, la crisis
climdtica y los riesgos derivados de la supe-
racién de los limites de supervivencia, son
diferentes si la miramos desde la opulencia
o desde la pobreza.

El cambio climdtico nos evidencia que el
actual modelo de desarrollo llegé a su limite
y que no es sustentable y tampoco sostenible.
Debemos romper el paradigma de dichos
modelos de desarrollo y pasar a un modo de
desarrollo adaprtativo. Ya no se trata de crecer,
multiplicarse y dominar el mundo, sino de
comprenderlo y adaptarnos, no se trata sola-
mente de saber «conservar», sino aprender a
transformar, aprender a «transformar bien».
La especie humana no tiene ninguna alter-
nativa evolutiva, sino la transformacién del

orden ecosistémico.

s 1 A A~ o
desarrollo Adaptativo

Econdomica

\."'“*-hh_.__,_'fé"’."

El desarrollo adaptativo, busca que sea la
cultura la que permita la sinergia y con-
fluencia de tres esferas para enfrentar los
cambios globales: i) la economia que debe
buscar que todo negocio debe ser viable
y rentable para permitir la reinversién
(no la acumulacién y el crecimiento) ii)
la ambiental que debe buscar que ningtin
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recurso renovable deba utilizarse a un
ritmo superior a su regeneracién y que
ningiin contaminante sea emitido a mayor
cantidad que su capacidad para su neutra-
lizacién teniendo en cuenta los limites de
los ecosistemas, y iii) la social que busca
que la rentabilidad no dependa de salarios
indignos o evasién de impuestos y que la

preservacion del ambiente no impida sino

propiciela creacién de fuentes de trabajo.
Es fundamental que en la interrelacién
entre las tres esferas se busque que la siner-
gia entre la esfera econémica y ambiental
sea viable, que la sinergia entre la esfera
ambiental y social sea sostenible y que la
sinergia entre la esfera social y econdémica
sea equitativa.




Antes del diluvio, el ecosocialismo, la apuesta

politica actual

Michae Lowy*

| ecosocialismo es una corriente poli-

tica basada en una constatacién esen-

cial: la proteccién de los equilibrios
ecoldgicos del planeta, la preservacién de un
medio favorable para las especies vivientes
—incluida la nuestra— son incompatibles con
la 16gica expansiva y destructiva del sistema
capitalista. La busqueda del “crecimiento”
bajo la égida del capital nos conduce, en
efecto, a corto plazo —los préximos decenios—,
a una catdstrofe sin precedentes en la historia

de la humanidad: el calentamiento global.

James Hanson, climatélogo de la Nasa, uno
de los mayores especialistas mundiales en la
cuestién del cambio climdtico —la administra-
cién Bush habfa intentado impedir, en vano,
impedirle que hiciera pablicos sus diagnés-
ticos—, escribe esto en el primer pardgrafo de
un libro publicado en 2009:

El planeta Tierra, la creacién, el mundo en el
que la civilizacién se desarrolld, el mundo con
las normas climdticas que conocemos, con su

geografia costera estable, estd en peligro, un

peligro inminente. La urgencia de la situacién

solo se cristalizé a lo largo de los dltimos
afios. Ahora tenemos pruebas evidentes de
la crisis [...]. La sorprendente conclusién
es que la continuacién de la explotaciéon de
todos los combustibles fésiles de la Tierra
no solo amenaza a millones de especies en
el planeta, sino también la supervivencia de
la humanidad misma —y los plazos son mds

cortos de lo que pensamos—."

Lowy, Michael. Nacié en Brasil en 1938, hijo de inmigrantes judios vieneses. Se gradué en Ciencias Sociales en la

Universidad de San Pablo en 1960, y se doctor en la Sorbona, bajo la direccién de Lucien Goldmann, en 1964.

Vive en Paris desde 1969. Es director de investigacién emérito en el Centre National de la Recherche Scientifique

(Centro Nacional de Investigacién Cientifica); fue profesor en la Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales

(Escuela de Altos Estudios en Ciencias Sociales). Sus obras han sido publicadas en 24 idiomas. Entre sus libros mds

recientes se encuentran Redencién y utopia. El judaismo libertario en Europa central (1988); Rebelién y melanco-

lfa. El romanticismo como contracorriente de la modernidad (1992); Walter Benjamin: aviso de incendio (2001);

Kafka, sofador insumiso (2004); Sociologfas y religién. Aproximaciones insdlitas (2009); Ediciones Herramienta

y El Colectivo publicaron, en 2010, su libro La teoria de la revolucién en el joven Marx. Es miembro del consejo

editor de la Revista Herramienta, donde ha realizado numerosas contribuciones.
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Esta comprobacién es ampliamente com-
partida. En su libro incisivo y bien infor-
mado, Comment les riches détruisent la plan-
néte [Coémo los ricos destruyen el planeta]
(2007), Hervé Kempf presenta, sin eufemis-
mos ni falsas apariencias, los acontecimientos
del desastre que se prepara: mds alld de un
cierto umbral, que podria alcanzarse mucho
mas rapido de lo previsto, el sistema climdtico
podria exasperarse de manera irreversible;
ya no se puede excluir un cambio stbito y
brutal, que haria subir la temperatura glo-
bal varios grados, a un nivel insoportable.
Frente a esta comprobacién, confirmada por
los cientificos y compartida por millones de
ciudadanos del mundo entero conscientes
del drama, ;qué hacen los poderosos, la oli-
garquia de los multimillonarios que dirige
la economia mundial? “El sistema mundial
que rige actualmente la sociedad humana, el
capitalismo, se opone de manera ciega a los
cambios que es indispensable esperar si se
quiere conservar para la existencia humana su
dignidad y su promesa”. Una clase dirigente
predadora y codiciosa obstaculiza cualquier
veleidad de transformacién efectiva; casi to-
das las esferas de poder y de influencia estdn
sometidas a su pseudorrealismo, que pretende
que cualquier alternativa es imposible y que la
Ginica via imaginable es la del “crecimiento”.
Esta oligarquia, obsesionada por el consumo
ostentoso y la competencia suntuaria —como
ya lo demostraba el economista norteame-
ricano Thorstein Veblen—,? es indiferente a
la degradacién de las condiciones de vida
de la mayorfa de los seres humanos, y ciega
frente a la gravedad del envenenamiento de
la biosfera.?

Los “responsables” del planeta —multimi-
llonarios, directivos, banqueros, inversores,
ministros, parlamentarios y otros “expertos’—,
motivados por la racionalidad limitada y
miope del sistema, obsesionados por los
imperativos de crecimiento y de expansion,
por la lucha por las partes del mercado, por
la competitividad, los mdrgenes de gananciay

la rentabilidad, parecen obedecer al principio
proclamado por Luis xv: “Después de mi,
el diluvio”. El diluvio del siglo xx1 corre el
riesgo de tomar la forma, como aquel de la
mitologfa biblica, de un ascenso inexorable
de las aguas, que ahogard bajo las olas a las
ciudades costeras de la civilizacién humana.

El espectacular fracaso de las conferencias
internacionales sobre el cambio climitico
de Copenhague (2009) y de Canciin (2010)
ilustra esta ceguera: los poderosos del mundo,
empezando por los Estados Unidos y China,
se negaron a cualquier compromiso con cifras
y concreto, incluso minimo, de reduccién de
las emisiones de co,. Las medidas tomadas
hasta ahora por los poderes capitalistas mds
“ilustrados” —acuerdos de Kyoto, paquete
clima / energia europea, con sus “meca-
nismos de flexibilidad” y sus mercados de
derechos a contaminar— dependen, como lo
demuestra el ecologista belga Daniel Tanuro,
de una “politica de mamarracho”, incapaz
de afrontar el desafio del cambio climdtico;
lo mismo vale, a fortiori, para las soluciones
“tecnoldgicas”, que son las preferidas por el
presidente Obama y los gobiernos europeos:
el “auto eléctrico”, los agrocarburantes, el
“clean carbon” y esta esa energfa maravillosa,
limpia y segura: la nuclear (esto era antes de
la catdstrofe de Fukushima)...

Como lo habia previsto Marx en La ideologia
alemana, las fuerzas productivas se estdn con-
virtiendo en fuerzas destructivas, creando un
riesgo de destruccidn fisica para decenas de
millones de seres humanos —juna situacién
peor que los “holocaustos tropicales” del siglo
x1x estudiados por Mike Davis.*

:Cudl es, entonces, la solucién alternativa? ;La
penitencia y ascesis individual, como parecen
proponer tantos ecologistas? ;La reduccién
dréstica del consumo? El agrénomo Daniel
Tanuro constata con lucidez que la critica
cultural del consumismo propuesta por los
“objetores de crecimiento” es necesaria,



pero insuficiente. Hay que atacar el propio

modo de produccién. Solamente una accién
colectiva y democrdtica permitirfa, al mismo
tiempo, responder a las necesidades sociales
reales, reducir el tiempo de trabajo, suprimir
las producciones indtiles y perjudiciales, re-
emplazar las energfas f6siles por la solar. Esto
implica una incursién profunda en el régimen
de propiedad capitalista, una extensién radi-
cal del sector publico y de la gratuidad; en

suma, un plan ecosocialista coherente.’

Premisa central del ecosocialismo, implicita
en la eleccién misma de ese término: todo
socialismo no ecoldgico es un callején sin
salida. Corolario: una ecologfa no socialista
es incapaz de tomar en cuenta las apuestas
actuales. La asociacién del “rojo” —la critica
marxista del capital y el proyecto de una
sociedad alternativa— y del “verde”la critica
ecoldgica del productivismo que realiza— no
tiene nada que ver con las combinaciones
gubernamentales denominadas “rojiverdes”;
estas coaliciones entre la socialdemocracia y
ciertos partidos verdes se forman alrededor
de un programa social-liberal de gestién del
capitalismo. El ecosocialismo es, en conse-
cuencia, una proposicién radical —es decir,
que ataca la raiz de la crisis ecolégica—, que
se distingue tanto de las variantes producti-
vistas del socialismo del siglo xx (ya sea la
socialdemocracia o el “comunismo” de factura
estalinista), como de las corrientes ecoldgicas
que se adaptan, de una manera o de otra, al

sistema capitalista. Es una proposicion radical
que no solo apunta a una transformacién de
las relaciones de produccién, a una mutacién
del aparato productivo y de los modelos de
consumo dominantes, sino también a crear
un nuevo paradigma de civilizacién, en rup-
tura con los fundamentos de la civilizacién

capitalista / industrial occidental moderna.

En la presente obra se tratard principalmente
la corriente ecomarxista. De todos modos, se
encuentra, en la ecologia social de inspira-
cién anarquista del norteamericano Murria
Bookchin, en la ecologia profunda del no-
ruego Arne Naess y en los escritos de varios
“objetores de crecimiento”, entre los que estd
el francés Paul Aries, andlisis radicalmente
anticapitalistas y proposiciones alternativas
que son cercanas al ecosocialismo.

Este no es este el lugar de desarrollar una
historia del ecosocialismo. Recordemos, no

obstante, algunos hitos.

La idea de un socialismo ecoldgico —o de una
ecologia socialista— nace verdaderamente en
los afos 1970, bajo formas muy diversas, en
los escritos de varios pioneros de la reflexién
“roja y verde”: Manuel Sacristdn (Espafia),
Raymond Williams (Reino Unido), André
Gorz y Jean-Paul Deléage (Francia) y Barry
Commoner (Estados Unidos). El término
“ecosocialismo”, aparenetemente, recién
empieza a ser utilizado a partir de los afios
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1980, cuando el partido Die Griinen alemdn,
una corriente de izquierda, se designa como
“ecosocialista”; sus principales portavoces son
Rainer Trampert y Thomas Ebermann. Hacia
esta época se publica el libro LAlternative [La
alternatival,® escrito por disidente socialista
de la Alemania del Este, Rudolf Bahro,” el
cual desarrolla una critica radical del modelo
soviético y de Alemania del Este, en nombre
de un socialismo ecolégico. En el curso de loa
afos 1980, el investigador norteamericano
James O’Connor teoriza su concepcién de
un marxismo ecoldgico y funda la revis-
ta Capitalism, Nature and Socialism, mientras
que Frieder Otto Wolf, diputado europeo y
dirigente de una corriente a la izquierda de
Partido Verde alemdn, y Pierre Juquin, ex
dirigente comunista, reformista converso a
las perspectivas rojiverdes, redactan juntos el
libro Europes Green Alternative,® especie de
intento de manifiesto ecosocialista europeo.
Paralelamente en Espafia, en torno a la revista
de Barcelona Mientras Tanto, discipulos de
Manuel Sacristdn, como Francisco Fernindez
Buey, también desarrollan una reflexién eco-
l6gica socialista. En 2003, la 1v* Internacional
adopta, durante su congreso, el documento
“Ecologia y Revolucién socialista”, de ins-
piracién claramente ecosocialista. En 2001,
el fildsofo norteamericano Joel Kovel y yo
mismo publicamos un Manifeste écosocia-
liste [Manifiesto ecosocialista], que servird
de referencia para la fundacién, en Paris en
2007, de la Red ecosocialista internacio-
nal —que distribuird, durante el Foro social
mundial de Belén (Brasil), la Declaracién
de Belén, un nuevo manifiesto ecosocialista
sobre el calentamiento global. Agreguemos
a esto los trabajos de John Bellamy Foster y
de sus amigos de la muy conocida revista de
izquierda norteamericana Monthly Review,
que apelan a una revolucién ecolégica con
un programa socialista; los escritos de las
ecosocialistas feministas Ariel Salleh y Te-
risa Turner; la revista Canadian Dimension,
creada por los ecosocialistas Ian Angus y Cy
Gornik; las reflexiones del revolucionario

peruano Hugo Blanco sobre las relaciones
entre indigenismo y ecosocialismo; los tra-
bajos del investigador belga Daniel Tanuro
sobre el cambio climdtico y los callejones sin
salida del “capitalismo verde”; los trabajos
de autores franceses cercanos a la corriente
altermundialista como Jean-Marie Harribey;
los escritos del filésofo (discipulo de Ernst
Bloch y de André Gorz) Arno Miinster; las
redes ecosocialistas de Brasil y de Turquia, las
conferencias ecosocialistas que comienzan a

orgnizarse en China, etc.

;:Cudles son las convergencias y los desacuer-
dos entre el ecosocialismo y la corriente del
decrecimiento, cuya influencia es Francia no
es despreciable? En primer lugar, recordemos
que esta corriente, inspirada por las criticas a
la sociedad de consumo —debidas, principal-
mente, a Henri Lefebvre, Guy Debord y Jean
Baudrillard—y al “sistema técnico” —descripto
por Jacques Ellul- estd lejos de ser homo-
génea. Se trata de una esfera de influencia
plural, que se organiza entre dos polos: por
un lado, los antioccidentalistas tentados por el
relativismo cultural (Serge Latouche); por el
otro, ecologistas republicanos / universalistas

(Vincent Cheynet, Paul Arigs).

El economista Serge Latouche es, sin duda,
el més controvertido de los partidarios del
“decrecimiento”. Sin duda, una parte de sus
argumentos estd justificada, y uno puede
suscribir a su empresa de demistificacién del
“desarrollo durable”, de critica de la religién
del crecimiento y del progreso, y a su llama-
do a un cambio cultural. Pero su rechazo
en bloque del humanismo occidental, del
pensamiento de la Ilustracién y de la demo-
cracia representativa, asi como su relativismo
cultural, son muy discutibles: a pesar de lo
que anuncia, no se ve bien cémo sus preconi-
zaciones no nos llevarfan a la Edad de Piedra.
En cuanto a su denuncia de las proposiciones
de Attac (Jean-Marie Harribey) para los paises
del Sur —desarrollar las redes de aduccién del
agua, las escuelas y los centros de atencién—,



en virtud de que serfan “etnocéntricas”, “oc-
cidentalistas” y “destructoras de los modos
de vida locales”, es dificilmente soportable.
Finalmente, su argumento para no hablar del
capitalismo —o hacerlo tan poco, dado que
no seria descubrir nada nuevo, en la medida
en que esta critica ya “fue hecha —y bien
hecha— por Marx”— no es serio: es como si
no tuviéramos la necesidad de denunciar la
destruccién productivista del planeta porque

Gorz ya hizo esa critica, la “hizo bien”...

Mi4s interesante es la corriente universalista,
representada por la revista La Décroissance,
incluso si las ilusiones “republicanas” de
Cheynet y Ari¢s pueden ser criticadas. Con-
trarfamente al primero, este tltimo polo tiene
muchos puntos de convergencia —a pesar de
las polémicas— con los altermundialistas de
Attac, los ecosocialistas y la izquierda de la
izquierda francesa (PG y NPA) por las temdti-
cas que defiende: extensién de la gratuidad,
predominio del valor de uso por sobre el valor
de cambio, reduccién del dempo de trabajo
y de las desigualdades sociales, ampliacién de
lo “sin fines de lucro”, reorganizacién de la
produccién de acuerdo con las necesidades

sociales y la proteccién del medio ambiente.

En una obra reciente,’ el ex periodista y pastor
Stéphane Lavignotte esboza un balance del
debate entre los “objetores de crecimiento”
y los ecosocialistas. ;Hay que privilegiar la
critica de las relaciones sociales de clase y la
lucha contra las desigualdades o la denuncia
del crecimiento ilimitado de las fuerzas pro-
ductivas? ;El esfuerzo debe recaer sobre las
iniciativas individuales, las experimentaciones
locales, la simplicidad voluntaria o sobre el
cambio del aparato productivo y de la “me-
gamdquina’ capitalista? El autor se niega a
elegir y propone mds bien asociar estos dos
recorridos complementarios. El desaffo, desde
su punto de vista, es combinar la lucha por
el interés ecoldgico de clase de la mayoria, es
decir, de los no propietarios del capital, y la
politica de las minorias activas por un cambio

cultural radical. En otras palabras, lograr —sin

ocultar las divergencias ni los desacuerdos
inevitables— una “composicién politica” que
reunirfa a todos aquellos que saben que un
planeta y una humanidad habitables son
contradictorios con el capitalismo y el pro-
ductivismo, y que buscan el camino para salir

de nuestro sistema inhumano.

Como conclusién de este breve prefacio,
digamos, por dltimo, que el ecosocialismo es
un proyecto de futuro, una utopia radical, un
horizonte de lo posible, pero también, de ma-
nera inseparable, una accién bic et nunc, aqui
y ahora, que se propone objetivos concretos
e inmediatos. La primera esperanza para el
futuro reside en movilizaciones como la de
Seattle en 1999, que vio la convergencia de los
ecologistas y de los sindicalistas, antes de dar
nacimiento al movimiento altermundialista;
o las protestas de cien mil personas en Co-
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penhague en 2009, alrededor de la consigna
“Cambiemos el sistema, no el clima’; o la
conferencia de los pueblos sobre el cambio
climdtico y la defensa de la madre Tierra, en
Cochabamba, Bolivia, en abril de 2010, que
vio la confluencia de treinta mil delegados
de movimientos indigenas, campesinos y
ecoldgicos del mundo entero.

La presente obra no es una sistematizacién de
las ideas o précticas ecosocialistas. Retoman-
do varios articulos que yo habia publicado,
se propone, mds modestamente, explorar
algunos aspectos, algunos campos y algunas
experiencias del ecosocialismo. Solo represen-
ta, por supuesto, la opinién de su autor, que
no coincide necesariamente con la de otros
pensadores o redes que proclaman su perte-
nencia a esta corriente. No aspira a codificar
una doctrina nueva ni a fijar una ortodoxia
cualquiera. Una de las virtudes del ecosocia-
lismo es, precisamente, su diversidad, su plu-
ralidad, la multiplicidad de las perspectivas
y de los abordajes, a menudo convergentes o
complementarios —como lo demuestran los
documentos publicados como anexo, que
emanan de diferentes redes ecosocialistas—,
pero también, a veces, divergentes o, incluso,

contradictorios.

M. L.
Marzo de 2011

Postscriptum:

En el momento de mandar a imprenta, llegan
las aterradoras noticias de la catdstrofe nuclear
de Fukushima, en Japdn. Por segunda vez en
su historia, el pueblo japonés es victima de la
locura nuclear. Aun no se sabe la magnitud
del desastre, pero es evidente que constituye
un hito. En la historia de la energia nu-
clear civil, habrd un antes y un después de
Fukushima.

Después de Cherndbil, le lobby nuclear
occidental habfa encontrado la defensa: la

catastrofe de Ucrania era el resultado de la
gestién burocrdtica, incompetente e ineficaz,
propia del sistema soviético. “Esto no podria
ocurrirnos a nosotros”, nos habfan repetido.
:De qué vale este argumento hoy, cuando estd
involucrado el florén de la industria privada
japonesa?

Los medios pusieron en evidencia la irres-
ponsabilidad, la falta de preparacién y las
mentiras de la Tokyo Electric Power Com-
pany (TEPCO) —con la complicidad activa
de las autoridades locales y nacionales y de
los organismos de control japoneses—, més
preocupada por la rentabilidad que por la se-
guridad. Estos hechos son indiscutibles. Pero,
por insistir mucho sobre este aspecto, se corre
el riesgo de perder de vista lo esencial: /z in-
seguridad es inherente a la energia nuclear. No
solo —no mds en este campo que en otros— no
hay riesgo cero, sino que cualquier incidente
amenaza con tener consecuencias incontro-
lables y desastrosas, irremediables. Estadis-
ticamente, los accidentes son inevitables. El
sistema nuclear es en si insostenible. Tarde o
temprano ocurrirdn otros Chernébil y otros
Fukushima, provocados por errores huma-
nos, por disfunciones internas, terremotos,
accidentes de aviacién, atentados o hechos
imprevisibles. Para parafrasear a Jean Jaures,
podriamos decir que lo nuclear conlleva la

catdstrofe como el nubarrén, la tormenta.

No es sorprendente, entonces, que el movi-
miento antinuclear se vuelva a movilizar a
gran escala, ya con algunos resultados posi-
tivos, principalmente en Alemania. “Salida
inmediata de lo nuclear”: esta consigna se
expande como un reguero de pdlvora. No
obstante, la reaccién de la mayoria de los
gobiernos —en primer lugar, en Europa y en
los Estados Unidos—, es el rechazo de la salida
de la trampa nuclear. Se intenta calmar a la
opinién piblica con la promesa de una “seria
revision de la seguridad de nuestras centrales”.
La Moan," Medalla de oro de la ceguera nu-
clear, retorna incontestablemente al gobierno



francés. Uno de los consejeros del presidente,
el sefior Henri Guaino, recientemente de-
claré: “El accidente nuclear japonés podria
favorecer a la industria francesa, cuya seguri-

dad es una marca de fabrica”. No comment...

Los nucledcratas —una oligarquia particular-
mente obtusa e impermeable— pretenden que
el fin de lo nuclear en el mundo significard
el regreso a las velas o a la ldmpara de aceite.
La pura verdad es que el 13,4 % de la elec-
tricidad mundial es producida por centrales

nucleares. Se podria prescindir de esta fuente

energética. Es posible, e incluso probable,
que, bajo la presién de la opinién publica,
se reduzcan considerablemente los proyectos
delirantes de expansién ilimitada de las capa-
cidades nucleares y la construccién de nuevas
centrales en muchos paises. No obstante,
podemos temer que este golpe de freno esté
acompafnado por una huida hacia delante en
las energfas f6siles mds “sucias™: el carbdn,
el petrdleo offshore, las arenas bituminosas,
el gas de esquisto. El capitalismo no puede

Diluvio univerrsal. Gustave Doré
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limitar su expansién y, en consecuencia, su
consumo de energfa. Y como la conversién a
las energias renovables no es “competitiva’,
se puede prever una nueva y répida subida de
las emisiones de gas con efecto invernadero.
Primer hito en la batalla socioecoldgica para
una transicién energética: es necesario re-
chazar este falso dilema, imposible de zanjar
entre una bella muerte radioactiva y una lenta
asfixia consecuencia del calentamiento global.
;Otro mundo es posible!

Michael Lowy
Paris, abril de 2011

Agradezco calurosamente a Luis Martinez
Andrade por su ayuda con la preparacién
de esta obra.
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Giinther Anders, conciencia

de las catdstrofes del siglo xx’

uando hoy se habla de biopolitica y

de biocontrol, pocas veces se recuer-

da a Giinther Anders (1902-1992),
uno de los primeros criticos de la tecnologia
y muy posiblemente uno de los primeros
que se interrogd sobre nuestra ceguera ante
la mdquina. Anders alerté a mediados del
siglo 20, no sélo sobre la bomba atémica,
sind sobre el nuevo tipo de control social que
establecfa la televisién y sobre el hecho de
que el dominio del cuerpo y la manipulacién
de las emociones se iban convirtiendo en el
objetivo central de lo politico. Sin duda es
un prototipo de filésofo ‘de intervencién’, de
pensamiento vinculado a la reflexién sobre el
mundo real. En su larga vida como filésofo
fue también periodista, luchador antinuclear
y critico de la sociedad industrial, ademds de
alumno, de Cassirer, Husserl y Heidegger...
y primer esposo de Hannah Arendt. ‘Anders’

en alemdn significa: ‘otro’ o ‘de otra manera’;

es el nombre alias que usé continuadamente
después de 1930 y su pseudénimo es también
un juego de palabras con el apellido ‘Arendt,
su primera esposa que, por decirlo todo, se
divorcié de él por considerarlo un pesimista
absolutamente insufrible. De todas maneras
entre «La obsolescencia del hombre» de An-
ders y «La condicién del hombre moderno»
de Arendt hay una profunda afinidad de
fondo aunque Anders sea mucho mds mora-
lista y Arendt se dirija de una manera clara

al pensamiento politico.

Anders es un producto arquetipico del mun-
do de la Republica de Weimar. Comparte
con Arendt, con Brecht y con Benjamin el
diagnoéstico de que la humanidad ha llegado
a una situacién en que la miseria mental
es s6lo comparable a la falsa sensacién de
seguridad y de riqueza. Como intelectual,

como pensador politico e, incluso, como

Materiales de un seminario sobre la obra de Giinther Anders, Barcelona, marzo, 2011
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judio laico, su reflexién atrozmente pesimista
recoge el ambiente del nihilismo tecnolégico,
y la plena conciencia de las consecuencias de
la conversién del mundo en una prisién de
siervos felices. Como dijo de si mismo: «Soy
un abridor de ojos». Su proyecto filoséfico es
muy claro: escribir la antropologia filoséfica
negativa que corresponde a la época de la
tecnocracia, cuando el hombre se ha conver-
tido en siervo sumiso de la tecnologia. Hoy
tenemos mds capacidad de creacién de una
tecnologia que comprensién moral sobre su
alcance y esa contradiccién nos da que pensar.
Como Hans Jonas (con quien compartié el
seminario de Heidegger en 1925) y como
Jacques Ellul, Anders es uno de los padres de
la tecnoética del siglo 20: pero a diferencia de
ambos es un pensador mucho mds sombrio.
Su exmujer, Hannah Arendt (estuvieron casa-
dos entre 1929 y 1936, aunque de hecho es-
taban separados desde mucho antes), lo tenfa
al final de sus dias por: «Un tipo estrafalario,
dificil de soportar, que odiaba constantemente,
dia tras dia; mds atin: que se sentia obligado a
odiar, como si eso sirviese de alguna cosa.». Para
Arendt, como para Spinoza, la indignacién es
una pasion triste, porque de lo que se trata es
de comprender. Anders, por su parte, ‘contra-
atac§’ a Arendt afirmando que como exiliado,
él no tenfa ‘vida' (o ‘condicién’, para seguir
con el chiste) sino ‘vidas’, en una evidente
ironia hacia el titulo de uno de los libros m4s
conocidos de su ex. Somos «contempordneos
de los tiempos del fin». Y ante tal situacién
sentirse indignado por la miseria del presente

constituye una exigencia moral.

Anders tiene un diagndstico claro sobre el
presente: vivimos en «la época obscura», del
totalitarismo tecnoldgico que tiene, ademds,
un cardcter universal porque pese a que «Hi-
roshima estd en todas partes» nos hemos vuelto
inmunes al horror; la sociedad de consumo
vive adormecida, dominada por mecanismos
ideolégicos forjando bajo el nazismo y el
comunismo pero que la democracia no sélo
no ha destruido sino que ha consolidado.

Precisamente por eso la humanidad de hoy
es incapaz de comprender los signos que
anuncian su fin siniestro, destruida por el
supuesto progreso que nos hace felices. La
funcién de la filosoffa es, pues, procurar que
no se olvide esa profunda miseria existencial
humana.

Anders, cuyo verdadero nombre era Glinter
Stern, tiene un curriculum intelectual que es
cualquier cosa excepto académico. Con sélo
16 anos fue enviado al frente en la 12 Guerra
mundial y su padre fue el inventor del térmi-
no «cociente intelectual, luego popularizado
por Terman; eso le permitié tener desde muy
temprana edad una intuicién clara de la im-
portancia de los mecanismos psicolégicos de
manipulacién y del papel del miedo como
herramienta de control politico. Su trabajo
como periodista en la Alemania nazi, su exilio
nada ‘dorado’ en Estados Unidos (donde no se
le concedieron papeles de residencia durante
catorce afos, y se gand la vida trabajando
como preceptor, ¢ incluso como obrero en
la fébrica) le dieron un conocimiento muy
realista y nada académico de los problemas
de la tecnologia y de su implicacién con la

politica.

A su llegada a Estados Unidos Anders trabajé
brevemente para el Office for War Informa-
tion, pero lo abandoné por considerar que la
propaganda americana era tan fascista como
la alemana —y ademds lo dijo siempre en
publico sin cortarse ni un pelo. De hecho, le
coment? al periodista Mathias Geffrath que
si los americanos tardaron catorce afos en
otorgarle la carta de residencia, en vez de los
tres habituales, es porque le consideraban un
tipo tan raro que «no era comunista porque
ni siquiera los comunistas lo querian en el
partido». Su regreso a Austria en 1950 y un
viaje a Hiroshima en 1958 para ver en directo
las consecuencias de la bomba atémica (del
que escribié un impactante Diario) le dieron
una amplia conciencia del significado de la
técnica para el control social. Dirigente, desde



la marginalidad, del incipiente movimiento

antinuclear y miembro del tribunal Russell
(con el que viajé a Vietnam), Anders tiene
una conciencia del peligro nuclear que no
encontrarfamos en Marcuse o en los frankfur-

tianos. En sus propias palabras:

«No puedo negar que frente a las cuestiones
técnico-filosdficas he reaccionado de manera més
contempordnea que mis amigos; que la mayorfa
de ellos han seguido siendo incapaces de dar el
salto con el que se sale de la problemdtica del
marxismo y del psicoanilisis y se entra en los
nuevos problemas de la era atémica. En lugar de
leer a los cldsicos, yo lefa los periédicos, pero los
lefa modo philosophico. Los colegas siguieron
siendo, a pesar de todo, filésofos académicos.
Lo cual tuvo también consecuencias lingiiisticas;
pues ellos no intentaron hallar o inventar un
lenguaje adecuado a la enormidad del problema.
Ni siquiera sintieron que ello fuera necesario.»
Lldmese cobardia a esa esperanza; Bilbao: Basatari,

1995, p.109.

Con ocasién de la recepcién del premio
Theodor Adorno, que se le otorgd en 1983,
dijo: «Soy sélo un conservador onroldgico, en
principio, que trata de que el mundo se con-

serve para poder modificarlo». Anders asigna
a la filosoffa la tarea de pensar las catdstrofes
del siglo xx, porque en sus propias palabras:
«Cambiar el mundo no es suficiente; también
hemos de conservarlo». La conciencia de que
el ‘ser’ (el mundo en su sentido mds primario
y mds fisico) puede ser destruido prima en su
obra sobre cualquier otra consideracién y su
lucha contra «la ceguera ante el Apocalipsis»
resume el designio de pensar conforme a los
datos que ofrece la modernidad. No hay que
tener miedo a exagerar el peligro. Peor que la
exageracion del militante ecologista serfa la
muerte y la barbarie por causa del caos bélico
y ambiental. Toda su ética se resume en una
frase: «No podemos no poder». Todo vale (in-
cluso la legitima defensa y la violencia cuando
es una respuesta inequivoca y proporcionada)
porque estd justificada por un fin superior: el
mantenimiento de la vida en el planeta pese a
la irracionalidad politica dominante.

Por eso mismo Anders es casi monotemati-
co: su obra se resume en una larga reflexién
sobre las consecuencias de la tecnologia y,
especialmente, sobre lo que significa para la
humanidad la existencia misma de la bomba

atémica. Ese mundo ya sin ideologfa, que

Hiroshima
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es «fantasma y matriz» del presente y que se
expresa —si es que se expresa— mediante la
television (que nos priva de la posibilidad
de tener ninguna experiencia inmediata del
mundo) es lo que debe ser pensado. Y debe
ser pensado porque es el lugar real donde
habitan los humanos, porque «la bomba no
caerd solo sobre los universitarios».

Asistimos hoy, en su opinién, a una pérdida
de libertad que no es sentida como tal porque
la virtualidad (la televisién en su momento)
nos hace sentir que no necesitamos ya el
mundo real. Se crean fantasmas y nos los
tomamos en serio. Por eso, porque son fan-
tasmas, pura realidad virtual, no podemos
revelarnos eficazmente contra ellos. Nuestra
pasividad, alegre, divertida, autohipnética
es en realidad la forma que adopta hoy la
conciencia trdgica. El hecho es que mediante
lo audiovisual se «nos roba la experiencia y la
capacidad de la toma de posicion» y ello nos
deja mucho mds indefensos ante la amenaza
del colapso nuclear y ecoldgico. «Mediante la
television es la no-verdad la que se realiza de
Jforma triunfante. La ideologia se convierte en
superflua por el hecho de que las no- verdades
se han vuelto reales». Hoy la gente copia las
imdgenes de la televisién o del cine («todo
Johnny besa como Clark Gable», decia) y se
convierten en «copia de copia», dejando de
entender lo que nos sucede. O prefiriendo
no saberlo.

Su correspondencia con Claude Eatherly,
uno de los pilotos de los bombarderos que
arrojaron la bomba atémica sobre Hiroshima,
es uno de los grandes alegatos pacifistas del
pasado siglo. Entre sus obras destacan La 0b-
solescencia del hombre (1° parte 1956, 22 parte
1980, edicién en espanol Valéncia: Pretextos.
2011), Cartas al piloto de Hiroshima (1962)
y Nosotros, los hijos de Ichmann (1964). En
estos dos dltimos libros se reflexiona 4cida-
mente sobre la pervivencia del totalitarismo

en moldes democrdticos, pues:

2
=
=
3 |
-
5
5
H
:

«Lo que ayer fue realidad, en la medida que sus
presupuestos fundamentalmente no han variado,
es igualmente posible de nuevo hoy; que, pues,
el tiempo de lo monstruoso no haya sido mds

que un simple interregno.»

Entre los presupuestos que a su parecer
hicieron posible esas catdstrofes que fueron
los totalitarismos y sus crimenes de masas
(incluidas dos guerras mundiales), una de
las dimensiones bdsicas es el poder deshu-
manizador de la tecnologfa. Sin el esfuerzo
de pensarla resulta incomprensible todo el
siglo xx, porque en este tiempo la barbarie
se ha unido a la potencia de la miquina. El
6 de agosto de 1945 sobre el cielo de Hiro-
shima habifa empezado una nueva época de
la humanidad, cuyas consecuencias brutales
arrastraremos por siglos. Asi Anders escribe
a Claude Eatherly:

«Cuando se ha perjudicado a un ser humano
resulta dificil consolarse. Pero en su caso, hay otra
cosa. Usted tuvo la desgracia de haber apagado
doscientas mil vidas. ;Dénde se encontraria la
potencia de sufrimiento correspondiente a dos-

cientos mil vidas apagadas? ;Cémo arrepentirse



de haber matado a doscientos mil seres humanos?
Sea el que sea el esfuerzo que usted haga, el dolor
de ellos y vuestro arrepentimiento nunca estard

a la altura de este hecho.»

Anders denomina «vergiienza prometeica»
la transformacién que se ha producido en
la relacién entre el hombre y la técnica. El
imperativo categérico de esta época es nue-
vo: «Obra de tal manera que la mdxima de tu
accion pueda coincidir con la del aparato del
que formas o formards parter. En vista del per-
feccionamiento técnico, y como consecuencia
del aumento logrado en la capacidad de las
mdquinas, el hombre mismo se ha vuelto
obsoleto. Las mdquinas son de una precision,
de una rapidez y de una potencia tal que supe-
ran con mucho las capacidades humanas: «e/
Prometeo de hoy se pregunta: ;quién soy yo ya».

Ante la perfeccién de la tecnologia «/a ver-
giienza por la humillante calidad de las cosas
hechas por el ser humano», nos deja desar-
mados. Nos avergiienza ‘devenir’, es decir,
existir como humanos, en vez de haber sido
‘fabricados’ (eficaces). Nuestro cuerpo y
nuestra mente son mds débiles que los de
nuestras mdquinas. La vergiienza del hom-
bre proviene de que ha nacido «inzer faeces
et urinam, es decir imperfectos, y no segiin
la inmaculada concepcién de los ingenieros.
Esta vergiienza se manifiesta en un deseo de
‘devenir mdquinas’. Estéticamente se trata de
dar al cuerpo la belleza de las cosas fabricadas,
—la apariencia esplendorosa e inmaculada
de las cosas fabricadas. Incluso la musica y el
baile, observa en La obsolescencia del hombre,

imita el movimiento de una miquina (chum-

ba- chumba).

San Agustin habia considerado que la herejia

religiosa por excelencia consistia en

«la confusién entre el Hacedor y lo hecho»,
la adoracién de la cosa creada [San Agustin
habia sido el tema de la tesis de Arendt, por
cierto]. Pero hoy esa confusién no revela la

soberbia de los humanos por su capacidad de
crear sino, bien al contrario, su humillacién.
Pues a los humanos les gustaria ser cosas,

haber sido fabricados... Como dice Anders

en La obsolescencia del hombre:

«La vergiienza es un acto reflexivo que degenera
en un estado de perturbacién y fracasa porque
el ser humano, frente a una instancia de la que
se aparta, en ese acto se experimenta a s{ mismo
como algo que ¢l no es’, pero que ‘sin embargo

es’ de una manera inevitable.»

Nunca antes en la historia ninguna civi-
lizacién habia hecho del desarraigo, del
despilfarro y de la obsolescencia su forma
de vida cotidiana. Pero eso nos ha vuelto
dependientes, de manera que el hombre no
es el sujeto auténomo de sus instrumentos.
Y en cualquier caso la situacién es irreversi-
ble. Por eso no tiene demasiado sentido la
filosoffa de Heidegger, que queria recuperar
las raices de la supuesta ‘buena’ vida anterior
a la técnica. Anders, de hecho, fue tremen-
damente critico con su viejo maestro que le

parece «pseudoconcreto». Y de quien dice

Cama ateora a Klaus Fichmann

Pasiit [onmtrieg
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LA OBSOLESCENCIA
DEL HOMBRE

Vol 1T}
Sobre [z destruccidn de la vida
en la época de la tercera
revolscion indwsirial

Giinther Anders

PRE-TEXTOS

que: «practicaba una filosofia de las raices que
convierte a los seres humanos en vegetales».
Lo que necesitamos es una nueva antropo-
logia y no una ontologfa. Una teoria del ser
acaba siempre por construir una metafisica y
lo que ahora necesitamos no es eso, sino una
nueva comprensién de la téenica. La téenica
es irreversible y ha superado ya el estatus de
instrumento. Mds bien designa un mundo
que condiciona de manera irremediable
nuestras acciones. Nuestra vida estd hecha
de mdquinas producidas por otras mdquinas
que necesitan de mds mdquinas para ser
mantenidas, reparadas o recicladas. [Y usted

que me lee por Internet no sabe muy bien].

Las mdquinas forman una red (una megam4-
quina, por decirlo en términos de Mumford)
que tiende a desarrollarse por si misma y el
sujeto deviene objeto en un mundo ma-
quinal. La mdquina obedece, pero lo hace
‘horriblemente’, pues desencadena toda una
serie de procesos automdticos hasta que el
hombre pierde el control. La técnica se con-
vierte en catdstrofe —y con la bomba atémica
se convierte en catdstrofe final porque la

industria bélica actda como cualquiera otra,
por paradéjico que parezca:

«Puesto que, efectivamente, le da el pan a cientos
de miles de personas, y no solamente pan sino
casas, coches y vacaciones, puede incluso darse
aires de defensora del sentimiento de responsa-
bilidad social.» Los muertos, discurso sobre las tres

guerra mundiales (1965)

En esa situacién ‘tener miedo’ es, sencillamen-
te, afirmarse como humano. La cobardia se

convierte, pues, en esperanza.

«Quienes intentan persuadirnos de esto [quie-
nes pretenden que no debemos tener miedo]
(sean personas competentes o no), lo tinico que

demuestran es su falta de competencia moral.

Asi, una ética que pueda dar razén de la
situaciéon de lo humano en una sociedad
tecnolégica debe pasar por recuperar las emo-
ciones. Burlarse en nombre del racionalismo
de la importancia de lo ‘emocional’ equivale
a no comprender qué estd sucediendo hoy a

los humanos:

«Es evidente que reaccionamos de una manera
‘emocional’, frente a la catdstrofe que nos ame-
naza, y no nos avergonzamos de ello. Es de no
reaccionar asi de lo que deberfamos sentir ver-
giienza. El que no reacciona asi y califica nuestra
emocién de irracional, no sélo revela frialdad,

sino estupidez» Zesis 3 sobre Cherndbil, 1986.

Pero es evidente también que la mayoria de la

gente no soporta vivir sin esperanza:

«El hecho de que incluso hombres muy inteli-
gentes y politizados no comprendan lo que estd
pasando me ha desanimado a menudo. Con
Ernst Bloch, por ¢jemplo, se repetia una y otra
vez una situacién en la que él decia: “Giinther,
dé¢jame en paz con tu idea fija! {No puedo ni
oir la palabra ‘Hiroshima!” {Ernst Bloch! Y yo
le contestaba una y otra vez: “;Cémo se puede

seguir insistiendo en el ‘principio esperanza’



después de Auschwitz e Hiroshima? Me resulta
enteramente inconcebible”. Aparte de que la
esperanza no es ningun principio sino un estado
animico e injustificado. Pero él no quiso bajarse
del burro.» Lidmese cobardia a esa esperanza;
Bilbao: Basatari, 1995, p.109.

Ese ha sido el signo trdgico del pensamiento
de Anders. Entendi6 antes que nadie el sig-
nificado del biocontrol y la novedad absoluta
que para la politica significa el hecho de que
se pudiese continuar viviendo y gobernando
con esquemas totalitarios bajo manto demo-
cratico. Pero no halld oidos entre las gentes,
porque como dejé escrito el la segunda parte
de La obsolescencia del ser humano (1960):

«Los seres humanos son adiestrados en la pa-
sividad. Dado que estamos acostumbrados a ver
imdgenes pero no a ser vistos por ellas; a escuchar a
las personas, pero no a ser escuchados por ellas, nos
acostumbramos a una existencia en la que se nos ha
privado de una mitad de la humanidad. (...) Se
nos roba hasta la posibilidad de notar esta pér-

dida de libertad porque a nosotros la Servidumbre’

Para leer mas:

nos llega a casa y se nos expone como producto de

entretenimiento y como una comodidad.»

La insensibilidad ante el Apocalipsis y ante el
colapso ambiental han tenido la consecuencia
que Anders previd: lo han hecho inevitable.
E inevitablemente con la crisis que se inicié
en 2008 se ha vuelto a hablar de Anders,
convertido tal vez en una ‘moda cultural’.
Hoy cada vez mds gente se siente (con mds o
menos buenos motivos) “contempordnea de
los tiempos del fin”, por usar la expresién de
Anders. La obra del pesimista incorregible
que fue Anders, muestra que la denuncia exis-
ti6 aunque no quisimos escucharla. Cuando
convivir con la catdstrofe misma se convierte
en algo normal, la denuncia de Anders tiene
algo de la dignidad de los profetas. Pero su
personaje favorito del Antiguo Testamento,
no era ni Moisés que liberaba al pueblo, ni
Job que se autocompadecia, sino Noé que se
puso a construir un arca para salvar la vida
aunque le tomasen por loco cuando anuncia-

ba el diluvio. Eso también nos da una pista.

Giinther Anders: Nosotros, los hijos de Eichmann: carta abierta a Klaus Eichmann. Barcelona: Paidos, 2010

(reedicién).

Giinther Anders: El piloto de Hiroshima: mds alld de los limites de la conciencia. Barcelona: Paidos, 2010

(reedicién).

Giinther Anders: Filosofia de la situacién. Madrid: Los Libros de la Catarata, 2007. Introd. César de Vicente
Hernando. La mejor antologfa de su obra. Incluye fragmentos de ‘La obsolescencia del hombre’ y las

imprescindibles ‘10 tesis sobre Chernobil’.

Giinther Anders: Hombres sin mundo. Valéncia: Pre-Textos, 2007.

Giinther Anders: La obsolescencia del hombre (2 vols.). Valéncia: Pre- Textos, 2011. Su obra ‘mayor’ y mds

compleja.

Giinther Anders: Lldmese cobardia a esa esperanza. Entrevistas y declaraciones. Bilbao: Basatari, 1995. Introd.

Elena Martinez Rubio, trad. Luis Bredlow. Un libro imprescindible para introducirse en su obra.

Incluye su casi-testamento, la entrevista con Mathias Greffrath: «Si estoy desesperado, ;a mi qué me

importa?», (1989).

Gunther Anders: Learsi / Mi judaismo. Valéncia: Publicacions de la Universitat de Valéncia, 2010. Anders
plantea aqui en dos textos de época muy diferente (el primero es de 1933 y el segundo de 1974) la

cuestién de su origen judio, al tiempo que avisa sobre ‘un antisemitismo no judio’. Magnifica intro-

duccién de Miriam Hoyo Julid.

Giinther Anders: Estado de necesidad y legitima defensa. Madrid: Centro de Documentacién Ciritica, 2007.
Introd. César de Vicente Hernando. Una buena coleccién de articulos, pero précticamente inaccesible.
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Utopia y mesianismo

Bloch, Benjamin y el sentido de lo virtual

Daniel Bensaid

as obras de Ernst Bloch y de Walter
Benjamin parecen contemplar, por
vias paralelas, un objetivo comdn.
Ambas conjugan las promesas de la libera-
cién futura con la redencién de un pasado
opresivo. Ambas comparten el mismo desafio
a las pesadas victorias parciales y el mismo

sentimiento de deuda hacia los vencidos.

“Nosotros mismos nos mezclamos con el
pasado de manera viva. Y, de este modo, los
otros también reviven, transformados; los
muertos resucitan; con nuestros gestos se les
da derecho a realizarse. Miinzer vio su obra
brutalmente rota, pero su voluntad se abrié
hacia unas amplias perspectivas. Cuando se
le considera un hombre de accién, se agarra
en él el presente y el absoluto, més lejos y més
arriba que en una experiencia vivida demasia-
do de prisa, y sin embargo con un igual vigor.
Miinzer es sobre todo historia en el sentido
fecundo del término : y su obra, y todo lo
pasado que merece ser relatado estd alli para
asignarnos una tarea, para inspirarnos, para
apoyar mds ampliamente siempre a nuestro

permanente proyecto’ .

A esta introduccién al Thomas Miinzer de
Bloch, se hacen eco las tesis de Benjamin so-
bre el concepto de la historia: “Encender en el
pasado la chispa de la esperanza es un don que

s6lo se encuentra en aquel historiador que estd

*

compenetrado con esto: tampoco los muertos

estardn a salvo del enemigo, si éste vence. Y
este enemigo no ha cesado de vencer”. Porque
el odio y la voluntad de sacrificio necesario
en el combate emancipador “se nutren de la
imagen de los antepasados esclavizados y no
del ideal de los descendientes liberados™.

Central en la obra de Bloch, la categoria
de Utopia desaparece sin embargo en la
de Benjamin, en favor del Mesias. ;Simple

Capitulo X de la obra La Discordancia de los tiempos. Ensayos sobre la crisis, las clases, la historia. Editions de la

Passion, Paris 1995, tercera parte: “Historia : fines y consecuencias”.
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sustitucion terminolégica? Ciertamente no.
Contentémonos provisionalmente con subra-
yar entre las dos temdticas una diferencia de
contexto radical. Vuelto a publicar en 1923,
El espiritu de la utopia aparece en 1918 y es
estrictamente contempordneo de Historia
y conciencia de clase de Lukdcs. El Principio
esperanza data de 1954-1957. Estos dos libros
principales hacen eco directamente de los
traumatismos de las dos Guerras Mundiales
y a los empujes revolucionarios abortados

que las siguieron.

Los principales textos de Walter Benjamin
sobre la historia y el mesianismo (Zentral-
park, los Pasajes, las Tesis sobre el concepro de
Historia) responden, al contrario, a la doble
derrota de la revolucién, ante el nazismo y
ante el estalinismo. Los constituyen golpes
para, ante la inminencia anunciada de la
catdstrofe, remontar la mas profunda deses-
peracidn. Por esta simple constatacidn, seria
(demasiado) facil concluir que el Mesifas de
Benjamin no es més que la Utopia negativa
(invertida) de los tiempos de crisis y de des-

esperacion.

El espiritu de la utopia como
conocimiento de la meta.
La anticipacién dialéctica de lo

posible

La utopia, segtin el primer Bloch, es el punto
de inscripcién de una moral en el horizonte
préctico de la politica. El romanticismo y la
nostalgia del Estado corporativo dejaron en
el olvido hasta los rastros de la terrible guerra
de campesinos. Por lo tanto, « de este lugar
del reencuentro consigo mismo debe derivar
necesariamente el lugar de una accién dirigi-
da hacia la politica y lo social, para que este
reencuentro devenga para todos: en vistas
de una verdadera libertad personal, de un
verdadero compromiso religioso... Tener
as{ una prictica, ayudar as{ en el horizonte
constructivo de la vida cotidiana e indicar

la buena direccidn, para ser asi precisamente

politica y social: he aqui lo que toca la con-
ciencia moral de cerca y con fuerza, he aqui
una misién revolucionaria entera inscrita

en la utopia™.

Si se mantiene lejos, el proyecto revolucio-
nario no es por tanto inaccesible o abstracto.
Deviene en “un presentimiento constitutivo
del objetivo, un conocimiento de la meta”.
La Utopia surge aqui como una modalidad
del conocimiento. Al conocimiento causal
del pasado, replica con un conocimiento
exploratorio del futuro, “presentimiento
constitutivo” o “conocimiento de la meta”. Es
la anticipacién dialéctica de lo que se definird
posteriormente como la posibilidad efectiva
(la “reale Moglichkeit”).

Un concepto critico del
marxismo positivista

En el contexto de la Primera Guerra Mun-
dial, esta rehabilitacién de la utopia se carga
de un alcance critico y polémico hacia la
ortodoxia marxista dominante en la social-
democracia de antes de 1914. De la famosa
oposicién entre el socialismo cientifico y el
socialismo utdpico, la mayoria de tedricos
de la Segunda Internacional, extrajeron un
marxismo positivista, dedicado a explicitar
las leyes de lo real y a educar a los proleta-
rios. En cuanto a la revolucidn, ella no seria
mas que el resultado de las leyes econédmi-
cas que alcanzan su madurez. Ahora bien,
para cambiar el mundo, Marx no exhorta a
esperar las condiciones favorables, sino “a
producirlas”. Sin embargo, lo que procesa
es el fetichismo en la produccidn, que se pa-
rece sacrificar a veces al culto de las fuerzas
productivas. Potente medio de desencanto,
su materialismo puede entonces dar naci-
miento a nuevos fetiches. “Es precisamente
porque resulta el problema de la relacién
entre la voluntad subjetiva y la idea objetiva,
que se hace sentir la necesidad de repensar

los fundamentos metafisicos descuidados

por Karl Marx™.



Walter Benjamin

Utopia y herejia

A la bisqueda de estos fundamentos metafisi-
cas, Bloch restablece el vinculo de connivencia
o de complicidad subterrdnea que conecta las
aspiraciones revolucionarias contempordneas
con las viejas rebeliones heréticas.

En esta visién del mundo, la Revolucién
francesa se convierte en una “apertura de la
historia de las herejfas”. “Y finalmente, en
estos dfas en que el creptsculo desesperado
de Dios se encuentra ya un poco en todas las
cosas, y donde ni Atlas ni Cristo sostienen
ya al cielo, parece que el marxismo no tiene
ningin mérito filoséfico particular si perma-
nece fijamente al statu quo, al ateismo (...)
olvidando la musica que deberfa resonar y
escaparse de este mecanismo bien engrasado

de la economia y de la vida social”.

La mirada inteligente y activa tiene mucho de
destructiva, y con razén. Es seguramente con
razén que se negd al socialismo “abstractamente
utdpico’, pero, de paso, se perdié la fecundidad
de la tendencia concretamente utdpica.

“Solo aquel que no se limita a hablar de la
tierra, sino también del cielo al que se tuvo

la pena de abandonar, solo aquel podrd des-

engafar y privar de seduccién al juego falso
del Estado burgués o feudal... De esta forma,
el universo alejado de la Utopia ofrecerd la
imagen de una construccién donde nada es ya
rentable econdmicamente: cada uno produce
segtin sus capacidades, cada uno consume se-
gln sus necesidades, cada uno estd en marcha
hacia el hogar de la humanidad a través de la
oscuridad del mundo™.

La utopia como desalienacién

Paralelamente a la critica de Lukdcs a la rei-
ficacién y el fetichismo de la mercancia, la
Utopfa aparece aqui como el primer antidoto
de la enajenacion. En ella palpita, en efecto,
“lo que empuja y suefia en la oscuridad de
los vivido”, lo que se negé y se mutilé. “Es
hacia lo que nos lanzamos de nuevo, hacia lo
que tendemos en lo més interior de nosotros
mismos. Ninguna de nuestras creaciones debe
volverse mds auténoma, el hombre no debe
dejarse absorber mds tiempo por los medios
y por las falsas concretizaciones de si”.

La utopia como negacién de toda
cristalizacién estatal

Esta Utopia activa organiza una ansiedad

libertaria ante las ambiciones autoritarias del

Aquelarre Revista del Centro Cultural Universitario

49



iversidad del Tolima

Centro Cultural de la Un

Estado, cualquiera que sea. “Es solamente
cuando la guadana se aplasta que lo auténtico
puede vivir. Y poca gente es consciente de
todas las artificialidades que tenemos que des-
aprender. Nunca se representard al Estado con
tan bastante poca solemnidad. No es nada si
no estd al servicio de la funcién econdémica, si
no cae en el rechazo en funcién de ella. Que
todo el resto, alli donde el Estado pesa o se
insensibiliza, se derrumbe finalmente; hasta
las cosas sin importancia, nos debe represen-
tar a todos. Si el miedo y la mentira llegan
a desaparecer, le serd bien dificil al Estado
existir, o incluso suscitar un gran respeto”.
En el seno de la herencia del autoritarismo
prusiano y la experiencia de la militarizacién
social durante la guerra, Bloch devela la
esencia propia del Estado, que es “lo contra-
rio en si”. Mal provisionalmente necesario,
el Estado bolchevique debe decaer cuanto
antes y transformarse en “una reglamentacién
internacional del consumo y la produccién”.
De la tradicién de un pueblo sin Estado ni
territorio, que lleva con ¢l sus raices flotantes,
Benjamin compartird la misma desconfianza

libertaria hacia el poder instituido’.

La esperanza “asediada por el
peligro”

1. Entre El espiritu de la utopia'y El Principio
esperanza, han pasado treinta afos terribles,
que vieron la victoria del nazismo y los cam-
pos de concentracidn, la contrarrevolucién
burocrdticay el Gulag, la guerra e Hiroshima,
el aplastamiento de la Republica espanola...
Dificil después de tales pruebas dar crédito a
la Historia. Dificil creer atin que no se trate
sino de desviaciones o contratiempos, sobre
el camino garantizado del progreso.

El Espiritu de la utopia se convirtié en el
principio critico de las ilusiones del Progreso:
no una confianza blanda en las promesas del
futuro, sino una esperanza tendida como un
arco hacia los objetivos de lo simplemente
posible. Es necesario adn, se obstina Bloch,

“aprender a esperar”, para conservar el amor
alegre del éxito y no el gusto mérbido del
fracaso. La esperanza escrutadora, es la espera
activa del suefio despierto. Es “la esperanza
concreta” de “No-todavia-consciente” o del
“No-todavia-devenido”, el “suefio hacia
adelante” de Lenin, “la esperanza en el suje-
to y la esperanza en el objeto”, destinados a

encontrarse.

La experiencia histérica obliga aqui a una
redefinicién de la Utopfa, enriquecida de los
desarrollos intelectuales de los afios 30, y, en
particular, de la contribucién del psicoans-
lisis. Bloch va en busca en los rastros de los
“suenos despiertos”, a veces imperceptibles,
en el arte, en las herejias, en la filosofia.
Hay una busqueda de la “voluntad utépica
que guia a todos los movimientos de libe-
racién’, ya se trate de los pequenos suefios
despiertos vacilantes, de los robustos casti-
llos imaginarios, o de la toma de conciencia
confusa de lo no-todavia-consciente en los
“suenos despiertos medios”. Este imaginario
social reprimido vibra sin embargo en las
fantasmagorias diarias del juego, la moda,
el espectdculo, en las formas balbuceantes
de la convivencia... “Es de esta manera que
la funcién anticipatoria estd actuando en el
campo de la esperanza; ésta no se considera
entonces sélo como un afecto sino como lo
contrario del temor, ya que el temor puede
también anticipar, sino mds bien como acto
cognoscitivo que forma parte de la tenden-
cia, y en este caso su contrario no es ya el
temor sino el recuerdo. La representacién y
los pensamientos de intencién prospectiva
as{ caracterizada son utépicos, pero una vez
mas no en el sentido estrecho, o incluso malo
del término (como fabulacién absurda que
procede del afecto, elucubraciones abstractas
y gratuitas), sino en el sentido del porvenir
justificable del suefio-hacia-el porvenir, de
la anticipacién en general. Entonces, la
categoria de lo Utépico posee pues, junto
a su sentido habitual y precisamente des-
preciativo, este otro sentido que, lejos de



ser necesariamente abstracto o desviarse del
mundo, estd preocupado centralmente en el
mundo: en el del rebasamiento de la marcha

natural de los acontecimientos”®.

Se trata de ver més lejos, pero no para huir de
la proximidad de lo que es mds cercano, sino
para penetrar en él; atrapar, en el momento
mismo en que se pone en marcha, el todavia-
no manifiesto en la relacién subterrdnea con
“las emergencias en la historia”. Es lo que
ilustra el estudio de las “imdgenes-deseo”
(Viajes, escaparates, ocios, cuentos, pclicu-
las...). Contienen los gérmenes de la Utopfa.
Cuando evolucionan hacia el proyecto libre
y pensado, y solamente entonces, acceden a
la Utopia propiamente dicha, como anticipa-
cién constructiva. La historia de las utopias
parciales (médicas, técnicas, geogrificas,
arquitecténicas), “todo eso estd lleno de re-
basamientos”, de “pre-apariciones”, de lo “no

todavia”, contenidos y reprimidos.

2. Un pensamiento estdtico y no dialéctico era
sin embargo incapaz de explorar este poten-
cial utépico como raiz para formular un pro-
yecto. Las virtualidades de un pensamiento
hacia el porvenir permanecieron bloqueadas
por la actitud contemplativa dominante en
la filosoffa. “La dialéctica materialista deviene
en el instrumento que permite controlar este
proceso, acceder a lo Nuevo mediatizado y
controlado... La filosoffa marxista es la del
futuro, por lo tanto también la del futuro
en el pasado... el hogar que ain no ha de-
venido...” La busqueda utdpica de Bloch
desemboca pues en la exigencia de una filo-
soffa proyectada, de un pensamiento capaz
finalmente de dar una dimensién filoséfica
a la esperanza situada en el mundo. “El de-
seo, la espera, las esperanzas requieren de su
hermenéutica propia... La filosofia tendrd la
conciencia del dia siguiente, el partido tomard
del futuro el conocimiento de la esperanza,
o no tendrd ya ningin conocimiento del
conjunto. Y la nueva filosoffa, tal como Marx
la inaugurd, es también filosofia de lo Nue-

vo... Sélo un pensamiento orientado hacia la

transformacién del mundo, y que incorpora
la voluntad de transformacién, concierne al
futuro (ese espacio no cerrado, ese lugar de
nacimiento que se abre ante nosotros), y este
futuro no lo desconcierta mds que el pasado
que no lo acapara™.

Irénicamente, Bloch encuentra el anuncio
de tal pensamiento donde los filésofos pro-
fesionales no tendrian nunca la idea de ir a
buscarlo. En el famoso ;Qué hacer?, de mala
reputacién, donde Lenin se apoya en una
larga cita de Pisarev: ‘Si el hombre estuviera
desprovisto de toda aptitud a sofiar, si no pu-
diera de vez en cuando anticipar para entrever
la imagen de la obra acabada, unay completa,
esa obra que estd atin naciendo bajo sus dedos,
entonces yo no veo qué moviles podrian obli-
gar al hombre a comprometerse con las arduas
tareas y de larga duracion para llevarlas a cabo,
tanto en el arte, en la ciencia como en la vida
préctica... El desacuerdo entre el suefio y la
realidad no es peligroso en tanto el sonador
crea seriamente en su suefo, mientras observe
atentamente la vida, compare el resultado de
sus observaciones con sus suefios y trabaje con
la conciencia mds absoluta en la realizacién
del producto de sus suefios. Mientras haya

Ernst Bloch
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algtn punto de contacto entre el suefio y la
vida, todo es para mejor...”

“Desgraciadamente, comenta Lenin, en nues-
tro movimiento se encuentran demasiados
pocos suefios de este tipo. La falta incumbe
principalmente a los que se jactan de ser
demasiado lucidos, o estar tan préximos a lo
concreto; tales como son en efecto los repre-
sentantes de la critica legal y de la politica de

retaguardia no legal™"°.

Esta ruptura hacia la actitud contemplativa
libera las potencialidades explosivas de las
“imégenes-deseo” y las relaciona con el ho-
rizonte politico de su realizacién. Pone en
entredicho radicalmente toda interrogacién
arqueoldgica sobre el Ser en favor del “hacia
dénde” de lo real. Si el Ser se comprende por
su origen, en adelante, se comprende también
como tendencia abierta a un fin: “La esencia
no es lo que fue; al contrario, la propia esencia
del mundo es el porvenir”.

La anticipacién creativa responde a las plani-
cies de la evolucién creativa. La filosofia hacia
el porvenir requiere por lo tanto una reorga-
nizacién de sus categorias centrales en torno

a los conceptos de Frente, ultimum, novum:

“El tinico lugar donde el optimismo militante
pueda desarrollarse es aquel que abre la cate-
goria de Frente... Esta esla razén porlaquela
filosofia de la esperanza bien comprendida se
encuentra por definicién al frente del proceso

del mundo™'.

“Al confundir toda previsién con la estima-
cién anticipativa estdtica, Bergson pasé de
lado no solamente la anticipacién creativa,
esta aurora emergente en la voluntad huma-
na, sino también todo lo Novum auténtico
y el horizonte de la Utopia. El Novum, si es
auténtico, presupone no sélo la antitesis abs-
tracta de la repeticién mecdnica sino también
una suerte de repeticidn especifica : la del
contenido final, el mismo total y todavia no

devenido, que en las novedades progresistas
de la historia es contemplado, proseguido,
buscado en la experiencia y el producto en

el proceso™'.

“Finalmente el brote dialéctico de este con-
tenido total es designado no por la categoria
de Novum, sino por la de Ultimum, y es ella

la que pone punto final a la repeticién™.

Estas categorfas solidarias llegan finalmente a
romper el “circulo cordceo” de la repeticién,
la infernal prisién de La Eternidad por los
Astros, la que Blanqui escalaba al borde de
la locura.

3. En esta ordenacién del campo utépico, se
agota la doble vena de las utopias frias y calien-
tes, autoritarias y libertarias. Con el avance del
poder burgués, la Utopia teoldgica del Reino
de Dios sobre la Tierra, se desvanecié en favor
del programa politico y préctico del derecho
natural. Ante el incumplimiento de la Revo-
lucién francesa, la Utopia habia encontrado
un segundo aire desplazéndose de la gran
construccién legislativa de la experimentacién
social. Marx pone entonces fin al “dualismo
reificado entre el ser y el deber ser”. Luchando
tanto contra un « empirismo exageradamente
pegado a las cosas » como contra “el utopismo
que las sobrevuela”, inaugura “un realismo
cargado de futuro”, un “manejo del campo del
futuro”, “una anticipacién concreta y realista
del bien”. “Lo que la utopia tiene de mejor
encuentra un suelo sobre el cual plantarse,
encuentra pies y manos . Es entonces que
Marx pone “fecha a la unidad de la esperanza
y el conocimiento del proceso” “elimina
también el calor excesivo del suefio hacia el
pasado con su prosaismo y su olor a moho”.
Por primera vez, la historia se presenta como
una construccion consciente y “la ilusién del
destino”, como necesidad no penetrada al dfa,

no controlada, “se desvanece”".

Del lado del imaginario burgués, ya no que-
dan sino migajas de utopias fragmentarias,



siempre listas para pactar con el orden esta-
blecido; utopias especializadas y parcelarias,
incapaces en adelante de grandes convulsio-
nes, que son el mds corto camino entre la

secesion y la reconciliacién o la resignacion.

4. A'la luz de El Principio Esperanza, Bloch
establece una distincién entre una “corriente
fria” y una “corriente cdlida” del marxismo,
entre una corriente positivista, obnubilada
por las leyes y los equilibrios de lo real, y
una corriente caliente, atormentada por las
crisis y las irrupciones de lo virtual. Hay los
proyectos de una resistencia a la Razén de
Estado burocratizado y los argumentos de
una disidencia clandestina. Siempre es posible
apelar a lo negativo contra lo positivo, al in-
cumplimiento de lo virtual contra los hechos
realizados de lo real. “También la prudencia
critica, que determina el ritmo de la marcha
de la esperanza fundada, que garantiza un
optimismo militante en relacién al objetivo,
viene determinada por la inteligencia de la co-
rrelacién de la posibilidad. Y esa correlacién,
tal y como estamos ahora en condiciones de
juzgar, tiene ella misma dos lados, por decirlo
asi, uno trata sobre cudles son los grados de
posibilidad accesibles en tal o cual momento
y uno muestra el Totum de lo que es posible
finalmente, el 7otum todavia y siempre abier-
to. Es la primera cara, la de las condiciones
cuya existencia es determinante, la que nos
ensefia qué comportamiento adoptar en la
via que conduce al objetivo, mientras que la
segunda cara, la del Totum utépico, impide
basicamente que los resultados parciales es-
calondndose en esta via, sean tomados por el

objetivo completo y lo recubran™.

La utopia mejorada de E/ Principio Esperanza
se convierte en una linea de resistencia al
orden burocrdtico estalinista y una respuesta
a “la baja alimentacién de la imaginacién
socialista”. Si el primer acto de la revolucién
socialista es el de la inversién del orden
antiguo, su segundo acto debe ser el del
“recordar utdpico”. Tiene lugar en Bloch lo

impensado. Henri Lefebvre caracteriza a la

utopia como el sentimiento no préctico de
lo posible. La utopia antiburocrdtica serfa
entonces la expresién de un sentimiento no
préctico del socialismo democrdtico y del
deterioro efectivo del Estado. Aunque Bloch
no lo percibiera, en la Europa de los afios 50
(;la del informe Krutchev sobre los crimenes
de Stalin, del levantamiento de 1953 en
Berlin del Este, de los levantamientos de
Polonia y Hungria en 1956!), se expresa la
fuerza susceptible de traducir pricticamente
este sentimiento. Aun en el mundo dividido
de Yalta, la linea de fuga utdpica constituye
para él una forma de compromiso provisional
con un orden burocrdtico que rechaza, sin
atreverse a combatirlo de frente a riesgo “de

hacer el juego del enemigo”.

Bajo los pliegues de la Utopia, a falta de plan-

tear claramente la cuestién determinante del

Carlos Augusto Balnqui
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poder, la “revolucidn en la revolucién” tiende
entonces a reducirse a una Revolucidn cultu-
ral. La esperanza aparece sin embargo como
“lo contrario de la confianza en el futuro”.
Inquieta, critica, no apaciguada, ella estd “sin

cesar asediada por el peligro”.

La inversiéon mesidnica de Walter
Benjamin

La categoria de la Utopia se borra en Ben-
jamin para dar paso a la llegada incierta del
Mesias. No se trata de un simple cambio de
vocabulario. Benjamin se inspira a menudo
en Blanqui y en Sorel que fueron grandes
agitadores contra la Utopia. Para el segundo,
los fabricantes de felicidad monumental bajo
plan estdn siempre dispuestos a producir sus
invenciones, sorprendentes al detalle, en el
mercado negro de las pequefas reformas.
Arquitectura frfa, la Utopfa se opone al Mito

como expresion vibrante de una voluntad.

Elitinerario politico y filoséfico de Benjamin
es en muchos aspectos ejemplar de una época.
Volviéndose tardiamente hacia la Revolucién
rusa, se equivocd, en Moscti de 1927, sobre
el triunfo de la contrarrevolucién burocra-
tica y la llegada de una estética edificante.
Hombre de fronteras y pasajes, fracasé ante
la frontera cerrada de los Pirineos. Testigo
del hundimiento de un mundo, somete la
religion laica del Progreso a una critica que
llega hasta sus tltimos fundamentos: cuestio-
nando una concepcién mecdnica del tiempo,

homogéneo y vacio.

Ninguna visién unitaria de la historia es
posible ya. No hay mds que un movimiento
acumulativo, el gran relato edificante de la
historia universal, propulsada por el motor
del progreso o aspirada por el agujero negro
de la utopia. No hay sin embargo una histo-
ria en pedazos, estéticos y brillantes, donde
todos los fragmentos estarfan a igual distancia
con Dios. En el momento mismo en el que
Baudelaire enunciaba el enigma de la moder-

nidad, Droysen rechazaba las ilusiones de la
narracién objetivista: “la ilusién de la serie
cerrada”, “la ilusién de un primer principio
y de un final definido”, “la ilusién de una
imagen objetiva del pasado”. Afirmaba que
nuestro conocimiento del pasado es limitado
por nuestra ignorancia del futuro, y establecia
una analogia fértil entre la obra de arte y el
acontecimiento histérico: “lo que fue no
nos interesa porque fue, sino porque en un
determinado sentido, actuando atn, es atn,
porque se implica en el gran contexto de estas
cosas que llamamos el mundo histérico, es

decir, el mundo moral, el cosmos moral”'®.

La historia segin Benjamin es césmica. No
obedece a las secuencias lineales y mecénicas,
sino a atracciones y gravitaciones. En esta
historia gravitacional, pasado y futuro estdn
bajo la atraccion del presente. La verdad
efectiva de la pequena historia resuena de
manera ensordecedora sobre los tambores de
la historia grande. El pasado no determina
ya al presente y al futuro, segtin el orden de
una cadena causal. El futuro no enciende ya
retrospectivamente el presente y el pasado, de
acuerdo a un sentido tinico de una causa final.
El presente se convierte en la categoria tempo-

Sorel



ral central. Se minimiza y se reduce, tiende a
lo infimo del momento actual, del momento
fugitivo, de lo imperceptible “a-presente”,
donde pasado y futuro vuelven a poner, sin

embargo, permanentemente, todo en juego.

El presente, él sélo, controla el
hacer de los “posibles”

En Bloch, el futuro permanece como la cate-
gorfa dominante. Para él, el pasado sélo viene
mis tarde y el presente auténtico no estd atin
alli. Presupone esta radiacién del futuro que
contradice las profecias de la declinacién y la
decadencia, de signo nihilista ante la ausencia
de futuro, el hombre tiende ala nada. La apa-
ricién de las “imdgenes-deseo” manifiesta la
aspiracién a un presente auténtico. Este pre-
sente s6lo serd posible, en el limite del tiempo,
una vez satisfecho el principio esperanza: “La
voluntad dltima es estar verdaderamente pre-
sente”. De modo que el momento vivido nos
pertenezca y que le pertenezcamos, de modo
que podamos gritarle: “jdetente!”. Elhombre
quiere finalmente penetrar en el bic et nunc
(aqui y ahora) y llegar a ser él mismo, quiere
vivir realmente en la plenitud del momento
y no a la espera de un futuro lejano. La au-
téntica voluntad utdpica no es de ninguna
manera una aspiracion infinita, al contrario,
ella sélo busca lo inmediato y la posesién de
si, su descubrimiento y que su Ser-ahi sea
finalmente mediatizado, clarificado y colma-
do, colmada en una felicidad adecuada. Tal
es el contenido limite de la utopia al cual se
refiere la exclamacién del proyecto faustiano:

“/detente, eres tan bello!”"’.

Para Benjamin, al contrario, cada presente
estd cargado de una misién emancipadora.
La clase revolucionaria prosigue su obra de
liberacién en nombre de las generaciones
oprimidas, como la dltima clase dominada.
“El sujeto del conocimiento histdrico es la
clase oprimida misma, cuando combate. En

Marx aparece como la tltima clase esclaviza-
da, como la clase vengadora, que llevaa su fin

la obra de la liberacién en nombre de tantas
generaciones de vencidos. Esta conciencia,
que por corto tiempo volvi a tener vigencia
con el movimiento “Spartacus”, ha sido siem-
pre desagradable para la socialdemocracia.
En el curso de treinta anos ha logrado borrar
casi por completo el nombre de un Blanqui,
cuyo timbre metdlico hizo temblar al siglo
pasado. Se ha contentado con asignar a la
clase trabajadora el papel de redentora de las
generaciones futuras, cortando asi el nervio
de su mejor fuerza. En esta escuela, la clase
desaprendid lo mismo el odio que la volun-
tad de sacrificio. Pues ambos se nutren de la
imagen de los antepasados esclavizados y no

del ideal de los descendientes liberados™'®

El “tiempo del ahora” (Jetzzeit) es este punto
de sutura entre el pasado y el futuro, que
no deja de negarse. Instante evanescente de
libertad, es nuestro recurso contra la domi-
nacién del pasado y contra la del futuro. Este
tiempo del origen es el del comienzo per-
manentemente. No el de antes, el de ahora.
“Reconciliacién del principio y el final: cada
ahora es un comienzo, cada ahora un final.
La vuelta al origen es la vuelta al presente...
El presente es devenir, el valor central de la
triada temporal””.

Asi Benjamin encuentra una tercera via, en-
tre la concepcidn historicista y lineal de una
Historia universal homogénea, orientada en el
sentido ineluctable del Progreso, y una histo-
ria en pedazos, reducida a fragmentos cadticos
equidistantes de Dios. La descubre en una
concepcidn gravitacional de la historia, donde
se establecen atracciones y correspondencias
entre tiempos y protagonistas, y donde el
presente, ocupando el lugar central del Dios
decaido, ejerce un poder resurrector sobre el
pasado y profético sobre el futuro.

Esta solucién aclara la razén por la cual Ben-
jamin reivindica una nueva alianza entre el
materialismo histdrico y la teologfa. En Los
hijos del limo, Octavio Paz nos proporciona
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quizd el secreto: “En un extremo, el tema de

la instauracién de otra sociedad es un tema
revolucionario que inserta el tiempo del
comienzo en el futuro; en el otro, el tema
de la restauracién de la inocencia es un tema
religioso que inserta al futuro cristiano en un
pasado previo a la caida”.

Este cambio de orden temporal se traduce
en primer lugar en una metamorfosis del
imaginario. Mientras que Bloch concentra
su atencién sobre el potencial emancipador
del suefio despierto, Benjamin pretende sobre
todo despertar al mundo de sus pesadillas,
atormentado por los fetiches del Capital.
Porque un mundo encantado por la danza
de las mercancias, dirigido a la catdstrofe mds
bien que a la pacifica marcha del progreso, no
puede sonar més. Estd volcado a la pesadilla.
El indice de la revolucién es el momento
privilegiado del despertar, del despertar
renaciente de Proust como del despertar
insurreccional de Blanqui, y no el del sueno

trivializado.

Hace a continuacién una metamorfosis del
Mesias y una inversién de la esperanza. En

este mesianismo secularizado, no esperamos
ya la llegada de un Mesias cargado de pro-
mesas. Somos esperados por un interminable
cortejo de los vencidos y oprimidos del pasa-
do, sobre los cuales tenemos el temible poder
de perpetuar o parar su suplicio. El presente,
en efecto, puede siempre redistribuir las
cartas y los papeles, modificar el sentido del
pasado contradiciendo la historia escrita por
los vencedores. La dltima palabra no se dice
nunca, y siempre estd cubierta con deudas
mesidnicas. Este mesianismo secularizado
no es ya la paciencia pasiva al acecho de lo
bienvenido, sino la espera activa e impacien-
te del centinela, siempre listo para hacer la
irrupcién de lo posible.

Inaugura en fin una nueva constelacién con-
ceptual donde los conceptos de esperanza,
despertar, acontecimiento, de bifurcacién,
del ahora, se responden y se encienden unos
a otros. Dibujan las nervaduras de una ra-
z6n fertilizada por la teologfa, de una razén
armada para combatir las dificiles malezas
de la locura y el mito. Por contraste con la
razén mecanica de la fisica newtoniana, llama
mesidnica a esta razén abierta a lo aleatorio,

Angelus novus de Paul Klee y retrato de Walter Benjamin



capaz de entender las determinaciones de
los desenlaces imprevisibles, de combinar
lo necesario y el posible. Curiosamente, esta
raz6n que resulta del cruce inesperado de un
materialismo critico y de la teologfa judia, se
revela menos desorientada que otras dadas
por los cambios epistemoldgicos de los cuales
Benjamin no podia atin conjeturar el alcance:
ante los “planes en estrellas” de los juegos
estratégicos, como frente a los “extraios
atractores” de la teorfa del caos, sus ideas se

encuentran en un terreno familiar.

El dispositivo conceptual de la razén mesidni-
ca culmina en el cardcter central del concepto
de politica. “La politica precede en adelante
a la historia®®, puesto que comprende el
sentido, de ninguna manera predeterminado
por el origen o teledirigido por el final. Del
mismo modo, ante la estetizacién decora-
tiva de la politica, sea nazi o estalinista, la
politizacién de la estética se convierte en la
respuesta necesaria del comunismo. No con-
siste en equipar la propaganda de un traje de
aparato, sino en entregar al virtual cautivo en

Utopia

Thomas Morve

Edicicn de Emilio Gareia Eslébane

lo real, en dinamitar las rutinas de la técnica,
el progreso y la lengua. De esta politizacién
sorprendente, Proust, Kafka, los surrealistas

son las figuras emblemdticas.

Reunificar las pricticas en pedazos, lo poli-
tico no politizado, articular la esperanza y lo
posible, el despertar y el acontecimiento, la
interpretacién y la bifurcacién. Porque no se
trata solamente de transformar al mundo,
sino también de interpretarlo, como un texto
cuyos cuarenta y nueve grados de significado

nunca se dan de un dnico golpe.

Mis bien que con una tradicién utépica, la
razén mesidnica vuelve a entablar asi una
relacién con la tradicién profética. Laicizada
utopia, la esperanza no es libre todavia de am-
bigtiedad. Recordemos que es, segtin Spinoza,
s6lo lo posible, generadora de sumisién *'. Por
el s6lo hecho de su declaracidn, la profecia
puede cancelar sus propias amenazas modi-
ficando el futuro. En el presente del discurso
domina el condicional de la prediccién.

Por su itinerario como por su propdsito,
Bloch aparece como un marxista, atipico cier-
tamente, pero mds cldsico que Benjamin. Bajo
la senal de la utopfa, conserva sin embargo
una nostalgia religiosa. Benjamin, s6lo lo asu-
me para desarrollarlo mejor. La experiencia
utépica permite a Bloch tomar el estalinismo
con paciencia. La primacia de la politica pro-
hibe a Benjamin tales compromisos.

Sus raros textos explicitamente politicos se
comprometen con una lucha de principio
contra la dictadura burocrética y la somno-
lencia socialdemécrata. Con la perspicacia
del profano, detecta, mejor que muchos
contempordneos, la parte fundamental de
la politica de los Frentes Populares como del

pacto germano-soviético.

El pensamiento estalinista tiene en comidn
con su hermana enemiga, la socialdemocra-
cia, la misma ideologfa del progreso, la misma
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concepcién del tiempo homogéneo y vacio,
que no toma seriamente la catdstrofe. Desde
este punto de vista perezosa, lo que no se hizo
el mismo dia podrd siempre recuperarse al
dia siguiente. El nazismo no es mds que un
tropiezo o un contratiempo en la via trazada
de las luces. Asi como el estalinismo no es
mds que un precio que debe pagarse por los
retrasos de la revolucidn.

Pero hay retrasos que hacen faltar a las citas.

Hay citas a las que se falta que son irrepa-
rables.

En las “bifurcaciones” de Blanqui, se auto-
riza raramente a retroceder el camino. Por
instinto, Benjamin huele al enemigo en las
paredes y le declara, con sus Zesis sobre el
concepto de la historia, una guerra sin piedad.
Va en efecto, no solamente contra el confort
de las generaciones futuras, sino en contra
de la infernal repeticién del suplicio de los
vencidos, indefinidamente humillados por
el cortejo de los vencedores.

Notas
1. Ernst Bloch, Thomas Miinzer, Paris, 10/18,
1975, p. 17.

2. La traduccién de las Tesis sobre el concepto
de historia es la de Maurice Gandillac (Walter
Benjamin, Poésie et révolution, Paris, Denoél,
1971). Se puede comparar con la de Pierre
Missac, en Blanqui, LEternité par les astres,
Paris, éditions Futur antérieur, y sobre todo con
la versién francesa (incompleta) que Benjamin
hizo él mismo de sus tesis en Walter Benjamin,
Ecrits frangais, Paris, Gallimard, 1991, p. 284.

3. Ernst Bloch, El espiritu de la utopia, Paris,
Gallimard 1977, p. 284.

4. Ibid., p. 290.
5. Ibid., p. 294.
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12. Ibid., p. 244-245.
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Ernst Bloch: El peregrino de la esperanza’

Araceli Mondragén Gonzélez

A map of the world that doesn'’t include Utopia is not even worth glancing at.'
Oscar Wilde

on esta cita concluye Ernst Bloch un
encuentro con Theodor W. Adorno
en 1964; en aquellos tiempos habian
ocurrido dos guerras mundiales, el ascenso
del fascismo, la Shoah, la bomba atémica,
la expansién del socialismo y el estalinismo.
El mismo Bloch habfa experimentado el
exilio, el retorno y la necesidad de emigrar

nuevamente.?

Estas palabras de Wilde, fueron retomadas
por Bloch como parte de la respuesta a una
pregunta de Horst Kriiger, moderador del
encuentro antes mencionado: spuede la espe-
ranza ser frustrada? Una larga respuesta a esta
pregunta fue también el tema del discurso
inaugural de Bloch en 1961, en sus cursos
en Tubinga, universidad que serfa su tltimo

espacio académico.

Recordar esta cita es relevante si caemos en la
cuenta de que lo que el entrevistador estaba
planteando eran los limites y las posibilidades
de las utopfas, su validez y su funcién dentro
del discurso social y politico y su dimensién
respecto a la existencia humana. Se trata de
la misma cuestién a la que fue sometida la

utopia a finales del siglo xx y a principios
del xx1 Es esta la misma pregunta a la que

* He tomado esta definicion sobre Ernst Bloch de André Neher, quien, en su libro They Made their Souls
Anew, titula el capitulo 10: “El peregrino de la esperanza: Emst Bloch”.
Articulo publicado en la Revista Estudios Politicos, Octava Epoca, Nuam. 4. Enero — Abril, 2005, Facultad de
Ciencias Politicas y Sociales, UNAM, México. Esta reflexion es un intento de sintesis de la parte que dedico a
Bloch en la tesis titulada La funcion practica de las utopias como critica ética de la realidad. Escatologia
yutopia en los pensamientos de Ernst Bloch y Emmanuel Lévinas., la cual fue presentada en la Facultad
de Ciencias Politicas y Sociales, UNAM, para obtener el grado de maestria.
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hoy debemos responder, atin cuando algunos
han celebrado ya el funeral del pensamiento

utépico.

A partir de esta gran interrogante quiero
plantear dos preguntas que se empefian en
responder a y por la pertenencia o la imper-
tinencia de lo utopista y de lo utdpico y sobre
todo, la importancia que esto puede significar

€n nuestros tiempos.

e En primer lugar quisiera plantear por qué
es atin vdlido un discurso que apunta al
no lugar, en un contexto global en el que
dominan los discursos de que la accién
humana se circunscribe a las posibilidades
ya determinadas y se resuelve en entidades
abstractas —como el mercado ante los que
la mayoria de las personas tienen poco o
nada que hacer. Es necesario recuperar
la nocién de que la historia no estd de-
terminada o que es un destino fatal; adn
mds, es necesario recordar que los seres
humanos —sus decisiones, sus acciones y
relaciones son factores fundamentales en
los rumbos que ésta pueda tomar.

* En segundo lugar, y, como consecuencia
de la afirmacién implicita en la cuestién
anterior, quisiera reflexionar sobre las ca-
racteristicas de ese nolugar en el contexto
histérico actual. No estd de mds recordar
que el deseo o esperanza utépica no
son categorias fijas, sino histéricas, que
expresan las realidades y expectativas de
seres humanos en tiempos y en espacios
determinados. «Nadie podrd negar que la
esperanza es uno de los hdbitos que mds
profundamente definen y constituyen la
existencia humana».?

* Finalmente, quisiera sefialar por qué el
pensamiento de Bloch representa una
respuesta utdpica vélida y viable para
nuestros tiempos.

:Tiene todavia lugar el nolugar?

Sabemos que el significado literal de utopia

Tomds Moro

es nolugar o sin lugar, de este significado
literal viene la definicién coloquial que
entiende por utdpico lo imposible o lo
irreal. Sin embargo, no es casual que Tomds
Moro haya cambiado el nombre de su libro
Nusquam (del latin, “en ninguna parte”) por
Utropia (del griego utopos, sinlugar o eutopos,
el mejor lugar), con este doble significado
anadié Moro al problema de la posibilidad
o imposibilidad de las utopfias el problema
ético: la necesidad de buscar relaciones mds

justas y humanas.

No me ocuparé aqui de lo que define al gé-
nero politicoliterario utdpico la propuesta o
la bisqueda de una sociedad ideal?, sino de
la relacién entre posibilidad e imposibilidad,
de los limites de transformacién de la reali-
dad, de aquello que Bloch llamé la funcién
utbpica la manifestacién de una conciencia
anticipadora conscientesabida >y que tiene
que ver con el vinculo efectivo entre utopia
y praxis, en otros términos, de la pertinencia



o no de la utopia y de las posibilidades de su
funcién préctica.

En este sentido, debemos partir de la premisa
de que la dimensién utépica no se limita al
absurdo o a una fantasfa que no tiene vinculos
concretos con la realidad. Nuestro punto de
partida serd, en consecuencia, que la realidad
humana no permanece inmévil, que cambia
en tanto existencia abierta que atin no acaba:
se mueve, rdpida o lentamente, melancélica
o confiadamente, desencantada o esperan-
zadamente. La existencia humana puede
permanecer o puede echarse a andar, teme
o se arriesga, quiz4 hasta se decida a recorrer
caminos de utopia.®

En este momento es necesario detenernos
y preguntarnos ;por qué ese necio empefio
por reivindicar la utopia cuando constante-
mente se le proclama como un pensamiento
derrotado?

Hay dos aspectos que nos permiten dar res-
puesta a esta pregunta: la primera tiene que
ver con las condiciones de nuestra realidad
inmediata que limitan o impiden la plena
realizacién humana, la segunda con la fun-
cién que la utopia viene a cumplir para los
seres humanos en general y de los imperativos

utdpicos para nuestro tiempo en particular.

Recuperar la importancia de una esperanza
que pueda abrir nuestra existencia en el por-
venir se vuelve tarea indispensable cuando
la accién y el sentir se encuentran atrapados
en e/ aqui y en el ahora. Nunca como hoy el
ser humano estuvo atado al eterno presente,
nunca como ahora se vivié la existencia en el
instante o en la frenética sucesién de instan-
tes: en la urgencia por vivir la inmediatez del
momento pierden importancia la memoria
y la responsabilidad histérica, ;qué decir del

anhelo, la esperanza y la anticipacién utdpica?

El debilitamiento de las formas colectivas

de relacién y participacién llevan al sujeto

ERNST
BLOCH

a condiciones de soledad extrema: es dificil
que el desencanto y el repliegue sobre uno
mismo, sea en la variante del hedonismo,
sea en la expresién del egoismo o sea en el
aislamiento respecto al mundo, signifiquen
posibilidades de vida verdadera. Contraria-
mente a lo que afirman las ideas que ponen
al individuo como origen y punto de llegada
de las relaciones sociales, uno necesita de
otro para reconocerse, para afirmar su propia
subjetividad: ;qué significado pude tener
estar feliz o estar triste si uno no puede ver
reflejada esa felicidad o esa tristeza en los

ojos de otro?

Creo que hoy, mds que nunca, se hace nece-
sario replantear los limites y las posibilidades
del pensamiento utépico como respuesta a
una necesidad antropolégica vital. Una de
las cuatro grandes preguntas que, de acuerdo
a Kant, resumian el saber filoséfico es ;Qué
se puede esperar? las otras tres eran: ;Qué se
puede saber?, ;Qué se debe hacer? y ;Qué es el
hombre?. 7 Asi, la esperanza, disposicion sub-

jetiva de apertura al porvenir, representa para

Aquelarre Revista del Centro Cultural Universitario

61



idad del Tol

iversi

Centro Cultural de la Un

el ser humano una dimensién indispensable

en su constitucién antropoldgica.
Tenemos asi que el ser humano

...es un ser que, por imperativo de su propia
constitucién ontoldgica, necesita saber, hacer
y esperar, y todo ello dentro de ciertos limites
y conforme a ciertas normas. Un hombre sin
esperanza serfa un absurdo metafisico, como un

hombre sin inteligencia y sin actividad.8

La esperanza es la disposicién antropoldgica
que le abre al ser humano su temporalidad
al porvenir. El ser humano no se encuentra
acabado, es un ser siendo, existiendo en el
mundo, con posibilidadesy, por lo tanto, por
ser todavia. El ser y la realidad de la existen-
cia humana no se encuentran simplemente
determinados por un pasado o atados a un
presente; sino que se desbordan a si mismos
en posibilidades, tienden al porvenir, estdn
ligados @ un tiempo aGnnopresente, con las

cualidades de lo real prefiadas de futuro.

Este acercamiento entre ser y existencia, que
extiende la realidad hacia el vasto mundo de
la posibilidad es el que permite replantear
los limites y las posibilidades de lo utdpico

de aquello que es imposible hacia lo que azin-
noesposible.

Este vinculo concreto entre las utopias y la
realidad, se hace efectivo en cuanto los seres
humanos actdan con el fin de satisfacer esa
necesidad utdpica. Es también esta relacién
la que nos permite distinguir las uzopias abs-
tractas aquellas que no tienen ningtin vinculo
con la realidad de las uzopias concretas aquellas
que mantienen un vinculo de latencia o an-
helo necesario y de tendencia o posibilidades
reales objetivas.'

La utopia orientada a una funcién prictica,
entonces, debe ser concreta tanto en su
critica que no es absoluta separacién de
la realidad sino superacién de ésta, como
en su prdctica al trascender el momento
negativo de la critica hacia la socializacién
y la accién consciente.

Esta conciencia, que choca con la inmedia-
tez del mundo, no puede seguirse llamando
inexistente, irreal. La dimensién utépica no es
pura fantasia o pura critica. Lo real no siempre
coincide con lo verdadero, el crimen y la injus-
ticia pueden ser reales pero no verdaderos, en
cuanto entran en contradiccion con la plena



realizacién humana, en cuanto niegan e impi-
den las condiciones humanas de las personas,
en este sentido, considera Bloch, “/o gue oprime

y debilita tiene que ser eliminado”."'

Esta busqueda de la perfeccién mediante
imdgenes desiderativas anticipatorias no es una
bisqueda errdtica o un camino sin rumbo,
el sentido de la utopia estd senalado en la
dimensién ética de la busqueda de la reali-
zacién plena de la felicidad y la libertad: el
ultimum de las posibilidades anticipadas. Este
ultimum extiende los limites de las posibili-
dades humanas m4s alld de las condiciones
inmediatamente existentes, hasta el territorio
de la justicia atinno realizada.

El nexo que une realidad y utopia se expresa
e dos sentidos: en términos sociales, como la
necesidad de justicia la utopfa critica y corrige
la realidad con sus contenidos éticos; y, en
términos individuales, como esperanza como
disposicién subjetiva que abre el porvenir; a
su vez ambas confluyen en la prictica concreta
como respuesta a la necesidad de transforma-
cién de la realidad inmediata.

e e B e
MEXD ENTRE
EH LOS AMBITOS INDIWVIDUAL ¥ SOCIAL

Se=—

REALIDAD Y
Amisitn Social

En la posibilidad de la accién orientada a la

transformacién del mundo se encuentra la ri-

queza de lo que Bloch llama funcién utdpica:

el punto en el que la esperanza, ese peculiar
afecto de espera en el suefio hacia adelante, no
aparece ya tan s6lo como un simple movimiento
circunstancial del 4nimo, sino consciente sabida,

como funcién utdpica.'?

Esta funcién utdpica se manifiesta en el nivel
subjetivo como una disposicién de esperanza
y, a partir de aqui, comienza a existir con
posibilidades de germinar, como una semilla
de posibilidad que se hace objetiva en cuanto
entra en contacto con las condiciones existen-
tes, comienza a manifestarse como realidad

en la accién transformadora que logra crear.

:Cémo debe responder la utopia
a las necesidades del momento
actual?

La utopia, de acuerdo a la reflexién anterior,
no es Gnicamente un zolugar, es también un
notiempo, o un adnnotiempo, es algo que se
debe esperar®® y que se debe construir.

La disposicién bdsica de la utopia en el ser
humano es la esperanza, esta disposicion es
un intento de respuesta al nihilismo y a aquella
retorica de la negacion que termina cayendo
circularmente en si misma y puede valer tam-
bién como respuesta a aquel miedo subjetivo que
caracteriza cada fendémeno de crisis."*

La utopfa que rescata la nocién del ser huma-
no como misterio, respeta la unicidad de cada
ser humano o cada comunidad, en este senti-
do, las utopias no pueden ser ya totalitarias,
no puede poner el ideal o el discurso sobre los
seres humanos, nunca més se puede sacrificar
a alguno o algunos en nombre de una utopia
que algin dia llegard, Bloch, tenia claro los
peligros que tal planteamiento engendraba:

las metas tltimas de la esperanza no deben ser
fijadas a una distancia excesiva, pues enton-
ces mds de uno pudiera preguntarse: qué me
importa a mi eso, o pudieran desencadenarse

inhumanidades.?

En el nivel subjetivo, la disposicién utépica,
fundamental en el ser humano, abre una
temporalidad que le permite proyectarse
hacia el porvenir —en el reconocimiento de
sus propios descos y en la posibilidad de
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concretarlos, en el nivel de las relaciones so-
ciales o dimensién social, la funcién utdpica
abre las puertas a la dimensién ética y perfila

el camino hacia la justicia, la realizacién y la

felicidad.

Es necesario recordar que las utopias no sélo
responden a necesidades de orden politico,
sino también de orden personal, en cuanto
responden a una necesidad antropoldgica
fundamental, la expresién de deseos y nece-
sidades se realiza en el dmbito individual y en
el social. Es precisamente, en esta disposicién
a esperar, donde surgen las posibilidades
de la utopia como principio de accién. La
utopia representa el umbral del porvenir, la
anticipacion no s6lo de lo que puede ser, sino
también de lo que debe ser. En la esperanza
se reflejan no sélo las posibilidades, sino
también las aspiraciones o los ideales de los

seres humanos.

Esta posibilidad de proyectar, de esperar como
esperanza y no s6lo como espera, quiebra el
eterno presente y amplia las posibilidades de los
seres humanos més alld de /Jo gue es, hacia lo
que puede sery hacia lo que debe ser. No sélo
refleja los deseos y las expectativas que se tie-

nen dessi, de los otros y de lo otro, del entorno

vital; sino que permiten al ser humano tomar

conciencia de que sin una consideracién ética

peligra su propia condicién.

Es preciso sefalar que, de acuerdo a lo
anterior, la utopia no se piensa como una
condicién a la que se llega para nunca mds
retornar, con el concepto de wltimum,16
introducido por Bloch, se define un cédigo
ético que determina el rumbo utépico y lo
aleja de cualquier determinismo. Se abre
un tiempo que, desde su nolugar, se hace
presente en el aqui y en el ahora. Por esto, la
utopia expresa mds un éxodo que un retorno,
un éxodo hacia una tierra siempre apuntada,
siempre prometida por el proceso.

La utopia se concreta en una practica, donde
las relaciones sociales y politicas se circunscri-
ben a una ética que rebasa los limites de las
condiciones sociopoliticas inmediatas. Es en
este contexto donde se inserta la necesidad
de las utopfas como una forma de reencanta-
miento'” del mundo: ante la ausencia de un
referente que afirme la condicién de humani-
dad de las personas, los seres humanos precisan
de una idea que los afirme en cuanto tales y
que al mismo tiempo les permita relacionarse
con otros seres humanos. Sin una idea de
humanidad no se carece inicamente de una

identidad propia, sino que se hacen imposibles




las relaciones con los demds que se pierden

también en el anonimato y en la indiferencia.

El pensamiento que descarta lo utépico como
imposible se finca en una idea de o real como
lo efectivamente existente, como /o deter-
minado, lo que es. La utopia se empefia por
ampliar los limites de esta “realidad” hacia un
ser posible. Este ser posible puede presentarse,
ciertamente, como una evasién, como una
“falsa utopia” que calma momentdneamente
lo insoportable que puede ser el presente
inmediato. Sin embargo, lo ainnoposible, la
conciencia anticipadora, vincula la realidad
inmediata con el anhelo de justicia y de rea-

lizacién humana plena.'®

La uropia fraudulenta debe ser descartada por-
que no afirma, sino que niega a la humanidad
de las personas, pero existe otra utopia que
puede empenarse en trascender la realidad
inmediata a partir de la transformacién de
dicha realidad. Esta utopia no es una uropia
abstracta, sino una wutopia concreta. Se trata
de esos suefios que nos mueven hacia un
destino que se quiere alcanzar y por el cual se
pueden tomar muchos caminos, quizd largos,

sinuosos y con paisajes inesperados.

La esperanza cobra una funcién de funda-
mental importancia en «aquellos periodos de
crisis y declive de la sociedad, como sucede en
occidente, cuando los seres humanos se dejan
dominar por el miedo y la falta de coraje»,”
es entonces cuando la utopia responde, al
menos, a tres aspectos fundamentales para el

ser humano y sus relaciones sociales:

*  Una propuesta antropoldgica que permite
replantear el concepto de lo humano.

e Una construccién de subjetividad que
represente la posibilidad de afirmacién
de la propia personalidad y de nuestra
personalidad con los otros.

*  Una propuesta de relaciones sociales que
recuperen la dimensién comunitaria y su
sentido de justicia.

En tanto no queden resueltas estas cuestiones,
vale la pena aferrarse a los suefios. Existe una
necesidad de reencantamiento del mundo
a partir de la cual se pueda vislumbrar una
realidad mds amplia que la que aparece en
la inmediatez de una vista empanada por el
miedo y por el egoismo, por la nada. Es este
tipo de verdad la que oftrece el pensamiento de
Ernst Bloch, una verdad que atn no coincide
con la realidad inmediata, una temporalidad
que comienza a proyectarse desde un destino
ético. Esta es la riqueza de una utopia que
tiene como finalidad la plena realizacién hu-
mana, a partir de la realizacion de la justicia,
en términos de comunidad; y a partir de la
disposicién existencial de la esperanza, ambos
principios para la accién préctica.

Ernst Bloch:
El peregrino de la esperanza

El gue suea no queda nunca atado al lugar

Ernst Bloch (E/ Principio esperanza)

Ernst Bloch es el principal teérico de la
utopia en el siglo xx, en primer lugar, por
su trabajo de recuperacién de las utopias en
todos lo niveles; en segundo, por la forma en
que reformula la importancia y el significado
de lo utépico: no sélo para el pensamiento,
sino para la conformacién de la existencia
humana, tanto en el 4mbito personal, como

en el social.

Con su pensamiento, las utopias no sélo son
reivindicadas ante un pensamiento inmedia-
tista y determinista, con tendencia a genera-
lizarse tanto en el medio filoséfico como en
la condicién existencial de su tiempo, sino
que éstas alcanzan una dimensioén concep-
tual diferente, insinuada algunas veces, pero
nunca suficientemente sistematizada con la
profundidad y con la riqueza temdtica que

se manifiesta en el andlisis de Bloch.

En sus tres tomos de El principio esperanza,
Bloch expone una genealogfa de las utopias
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como formas de accién y pensamiento que
expresan un aspecto fundamental de la
existencia humana, en todos los tiempos y
en todos los lugares. Pero no se trata simple-
mente de una historia de las utopias, se trata
también de un andlisis de éstas en distintos
niveles: social, politico, histérico, filoséfico,
antropoldgico e incluso estético. Con base en
este andlisis, se sefala de manera contundente
la importancia de la dimensién utépica como

aspecto esencial de la condicién humana.

De la misma manera que, con justicia, pode-
mos describir a Bloch como el pensador de la
utopia, estamos obligados a reconocer que no
s6lo en su obra, sino en cada instante de su
propia vida se manifestaron las bisquedas y
las anticipaciones utépicas. En este sentido,
y utilizando su propio lenguaje, Bloch fue
un utopista'y también un uz6pico.20 Fue un
intellectual que dedicd su vida a pensar la
utopfa y también un ser humano que siempre
se esforzd en la transformacién del mundo
para hacerla posible, este tltimo aspecto se
afirma en su reiterado compromiso como

militante marxista.

Antropologia blochiana: la respuesta a la
pregunta por nosotros mismos.

Ya se habia mencionado que la pregunta an-
tropoldgica ;Qué es el ser humano?, es descrita
como la pregunta mds importante, entre las
cuatro fundamentales para el pensamiento
filosé6fico, de acuerdo a Kant. En realidad,
dar respuesta a esta pregunta, ha sido una
de las preocupaciones mds importantes a lo
largo de la historia de la filosoffa. La forma de
responderla, por otra parte, influye y refleja
las condiciones en las que los seres humanos
se piensan, se asumen y se viven a si mismos,
asi como a sus relaciones con otros seres hu-
manos y con el mundo, e incluso reflejan sus

anhelos o la ausencia de éstos.

En el pensamiento antiguo, Aristoteles define
al ser humano particularmente al hombre

libre que podia ser ciudadano como un zoon
politikon, como un ser politico, enfatizando
la importancia que tiene su relacién con otros
hombres y la constitucién de la sociedad y el
Estado. La respuesta moderna, en cambio,
orienta su respuesta antropoldgica hacia la
voluntad y libertad individuales.

En este sentido, y sobre la necesidad de dar
respuesta a la pregunta por nosotros mismos,
Heidegger, contempordneo de Bloch?,
rompe con la indefinicién que la tradicién
occidental habfa dado al problema del Ser,
al ubicar este problema en el terreno de la
existencia humana. El ser humano es el dnico
ente capaz de preguntarse por su propio ser
y por el ser en general, es el Gnico capaz de
romper el cardcter abstracto y confuso en que

se habia estancado esta pregunta.”

Los seres humanos son quienes pueden, y
estdn obligados, a descifrar el enigma que
implica el Ser, para asi encontrar también su
ser propio. Slo que el cardcter indeterminado
de la existencia humana se convierte en un
problema de dificil solucién: ;cémo se puede
entender el ser de algo inconcluso, cuando el
Ser se distingue justamente por la completud,
por la totalidad?

Heidegger resuelve el problema del ser hu-
mano como totalidad en si mismo, como ser
completo, a partir de la anticipacién del alti-
mo limite de la existencia humana: la muerte,
cuya anticipacién le permite al ser humano
proyectar su existencia total.” La anticipacién
de la muerte le permite a Heidegger abarcar
el intervalo entre el comienzo y el final de
la existencia, el tiempo al que se someten
todas las posibilidades del ser en el mundo.
Entre dos extremos de la existencia, entre
los limites del nacer y el morir se presentan
todas las posibilidades del ser humano; tam-
bién a partir de éstos se abren, a cada ser en
particular, el tiempo y el mundo. La muerte
permitirfa a cada ser humano afirmarse en sf
mismo a partir de todas las posibilidades que



se presentan en su existencia y le obligan a
asumir su ser propio.

En contraste con el pensamiento heidegge-
riano, la indeterminacién o indefinicién de
la existencia humana es para Bloch la fuente
de todas las posibilidades. La apertura de la
existencia que ubica al ser humano como un
misterio ante el que se abren infinitas posi-
bilidades, como el ser que ain no termina de
ser y, por lo tanto, se perfila como el artifice

de su existencia.

Bloch nos presenta asi, un vuelco antropo-
légico del Dasein —ser en el mundo heide-
ggeriano, que ya no es el ser para la muerte,
sino el ser humano esperanzado y abierto al
porvenir. Este vuelco en el pensamiento blo-
chiano es posible por dos aspectos, herencia

de la cultura judeocristiana:

* El antropoldgico: la realizacién del ser
humano trasciende el dominio del propio
ser y se circunscribe a un orden ético que
desborda las condiciones del presente.

*  Elescatoldgico: la anticipacién utépica de
un ultimum24— terminacién o realizacién
ética del ser humano en comunidad que
permite hacer frente al nihilismo y a la
negacion de las posibilidades humanas.
La utopia como escatologia, el éxodo.

De acuerdo a lo anterior, Bloch supera la
angustia existencial del ser para la muerteyy, tal
como lo expresa Lévinas, «separa el tiempo de
la idea de la nada para unirlo a la terminacion
utbpica. El tiempo no es aqui pura destruccion,
es aperturay espacio de esperanza utépica, es
«concebir la muerte a partir del tiempo y no el
tiempo a partir de la muerte». >

El no, no es negacion total como en Heidegger o
en Sartre; el no como carencia se sitda espacial,
temporal e histdricamente y puede ser llenado

por un novum histdrico.?

Ante el miedo y la invasién de la Nada,

JAVIER RODRIGUEZ HIDALGO

2Sélo un dios

Puede aln salvarnos?

Heidegger y la técnica

Bloch nos presenta la esperanza como res-
puesta del ser humano a un nihilismo que
invade el 4dnimo de la humanidad y tiende a
generalizarse como la condicién de nuestro
tiempo.

Este transito del ser para la muerte al seren-
posibilidad,” nos ubica ante una perspectiva
diferente de la existencia y de la realidad
donde «los individuos no son lo que son, son lo
que serdn, la verdadera identidad descansa en
el futuro» *® La posibilidad no se encuentra en
la existencia como negacion, por el contrario,
la existencia que se cierra a sus posibilidades
es una existencia que renuncia a recorrer el
camino que puede llevarla al encuentro atin-
no realizado con su verdadero ser.

El ser humano en el pensamiento blochiano
«es pensado y definido como un ser connotado
por una radical apertura»,* como un ser no-
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acabado, nodeterminado, por ser y por afir-
marse en su cardcter humano. En este sentido,
la existencia humana se presenta como un
misterio, «todavia y ni tan siquiera del todo
presente y por eso mismo con historia»;> en su
potencialidad se perfila como una existencia
abierta, marcada por el signo del cambio, por
ser o siendo en posibilidad:

La posibilidad es un modo de ser peculiar y
extraordinario que circunda la realidad dada y,

sobre todo, la precede.’!

Esta condicién de apertura tiene importan-
tes repercusiones en la construcciéon de la
subjetividad individual y, atin mds, en las
relaciones del ser humano frente a otros seres
humanos, frente a la naturaleza y a la historia.
Un ser humano capaz de anticipar, no se halla
sujeto a ninguna condicién externa como a
algo permanente e inmutable. Esta situacién
se traduce, en principio, en una conciencia
critica; por otra parte, la anticipacidn, en el
contexto del compromiso social, permite per-
filar anhelos de realizacién de libertad y justi-
cia, condiciones que no han sido realizadas y

niegan constantemente a los seres humanos.

La anticipacién utépica nos presenta un
horizonte abierto que permite al ser humano
vencer el miedo y fortalecer la esperanza. A
diferencia de la anticipacién de la muerte,
que se expresa como angustia existencial, la
esperanza es la disposicién subjetiva ante la
cual se abre al ser humano un vasto horizonte

sobre el cual actuar.

Ante el sujeto moderno y autosuficien-
te, Bloch propone el ser humano no-
determinado, abierto a la existencia como a
una aventura, pero también comprometido
con un porvenir ainnoacaecido que puede
llevar al ser humano al encuentro con su
verdadera esencia. Ante el ser para la muerte
heideggeriano y a la angustia ante lo inde-
terminado, Bloch propone la esperanza, ese
singular afecto de espera32 que se encuentra

en la subjetividad de los seres humanos y que
los proyecta hacia un porvenir que sélo ellos
pueden construir. Asi, la existencia humana
se perfila como una aventura con infinitas
posibilidades y orientada al fin de realizar su

plena afirmacién atn no alcanzada:
Soy, mds no me pertenezco atn.”

Y, ese no pertenecerse, que abre un horizonte
con infinitas posibilidades, sitda al mismo
tiempo al ser humano ante sus limites, le
genera una conciencia responsable frente a
los otros seres humanos y ante su mundo,
pues la conflanza que genera la esperanza es
anticipacién ética de un mundo mejor, del
cual formamos parte. Estamos en el camino
y tenemos una responsabilidad histérica que

asumir.

De acuerdo a este planteamiento, la vida no
se agota en lo inmediato, ni se encuentra
marcada por un pasado determinado o ya-
terminado® y por un futuro marcado por la
fatalidad de algtin destino. La realidad de la
existencia humana no se agota en el instante,
sino que se encuentra abierta a la posibili-
dad, quizd atinnorealizada, pero si esperada,
latente en los anhelos y con tendencias para
hacerse posible en las condiciones concretas,
en permanente cambio.

Esta propuesta para vivir y relacionarnos
con el mundo que nos rodea, en profundo
contraste con puntos de vista y actitudes que
se limitan a una realidad inmediata y ya acon-
tecida, es la que permite a Bloch llamar a una
apertura de las capacidades de sofar y desear
de los seres humanos, atin mds, de vincular
esos suefios y anhelos a las posibilidades que
subyacen en la realidad como tendencia o
como latencia, para construir el mundo que
responde a su ser auténtico. Esta capacidad
critica, por otra parte, le permite distinguir
las falsas uropias —aquellas ideas evasivas que
no tienen un vinculo concreto con la realidad,
de las uropias concretas.



De acuerdo a las ideas de Bloch, el ser huma-

no es, ante todo, un misterio, y su disposicién
a esperar y su apertura a la temporalidad, se
presentan como fundamento de su cualidad
humana:

“... el hombre es, segin se dice, el tnico ser
que no se halla sujeto a ningtin medio ambiente
determinado. Es un ser abierto al mundo, que
tiene necesidad y capacidad de construir por
doquier, en medio de sus culturas, su entorno
vital mismo. No obstante, existe un elemento y
un medio ambiente, sin los cuales le es imposible
vivir, y esto es la esperanza. Ella es el hdlito de la
vida. Con la esperanza queremos pues, designar,
dentro de este contexto: 1. Una peculiaridad del
ser especificamente humano, y 2. ese medio,
elemento y fluido que requiere la existencia
especificamente humana. Si a continuacién
denominamos al hombre un “ser escatoldgico”,
esto quiere decir que tal asignacion rebasa todas
las demds antropologfas que designan al hombre
como ser que se caracteriza por la palabra, o
como ser politico, o como ser instrumental. En
efecto, todas estas designaciones hacen referencia
al entorno vital, que el hombre debe crear cultu-
ralmente, pero no a su apertura al tiempo, que
sitia al hombre, hasta en sus intimas entrafas
existenciales, en el umbral que se mece entre el
hoy fugitivo y el mafiana que siempre se presenta
nuevo. En la esperanza intuimos que el hombre

no conoce experiencias definitivas, sino que per-

cibe incesantemente nuevos obstéculos, impulsos

y ocasiones en que evidenciar su vitalidad”.®

Es precisamente en esta disposicién a esperar,
donde surgen las posibilidades de la utopia
como principio de accién. La utopia repre-
senta el umbral al porvenir, la anticipacién no
s6lo de lo que puede ser, sino también de lo
que debe ser. En la esperanza no sélo se refle-
jan las aspiraciones o los ideales, sino también
las potencialidades de los seres humanos.
A los ojos de Ernst Bloch, el ser humano y
su mundo no se limitan a la inmediatez de
una realidad que se agota en si misma, esta
nocién sélo nos describe una realidad triste
y limitada que no coincide con la riqueza del
existir humano: abierto, por construirse, por

conocerse, por encontrarse a si mismo.

La veta inagotable del existir se expresa en una
antropologia que nos presenta al ser humano
como homo absconditus, como aquél que no
se ha visto a si cara a cara, en la propuesta
esperanzada y esperanzadora que da como res-
puesta al problemanosotros el més importante
y mis dificil de resolver, a un ser humano
abierto, atinnoacabado, con esperanza.

Hacia una realidad mds amplia y
verdadera

Bloch manifiesta su critica a la sociedad
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moderna en dos sentidos fundamentales. En
primer lugar, y sustentada por su pensamiento
marxista y su actividad politica socialista,
expresa una critica a las relaciones sociales
capitalistas que se concretan como relaciones
de opresién y, por lo tanto, de injusticia. En
segundo lugar, Bloch manifiesta, ala vez, una
critica / recuperacién de la tradicién filoséfica
occidental. En la forma de pensar, considera
Bloch, se encuentra ya limitada la forma de
actuar, de situarse en el mundo y de ponerse

limites para transformatlo.

En Sujetoobjero, ademds de expresar su ad-
miracién por la dialéctica hegeliana, expresa
las limitaciones de un pensamiento que se
encuentra encerrado en sf mismo, en una l6-
gica que no sélo es circular sino que ademds se
hace cada vez mds estrecha. Bloch representa-
rd la filosoffa occidental como «/a serpiente que
se muerde la cola», por ser un sistema cerrado

que tiende a la contemplaciéon.’

El pensamiento que mira al pasado y se detiene
en el presente, limita las posibilidades que el ser
humano tiene hacia su porveniry, asi, lo ubica
en un estado de contemplacién que limita sus
posibilidades de critica y de transformacién,
«a nivel de método, identifica el contenido
del saber con el del habersido»,” asi, crea un
circulo cerrado en el que cualquier cambio a lo
mids que puede aspirar es a la repeticion, pues
carece del sentido de lo nuevo. De acuerdo a
lo anterior, pensar y vivir significarfan recordar,
mds que aventurarse 0 experimentar.

La critica blochiana de la filosofia de la anam-
nesis recibe en esta circunstancia una singular
orientacién. Lo que Bloch reprocha a la filosofia
del pasado es haber elaborado una concepcién
de lo nuevo como repeticién, permaneciendo

asi inevitablemente encerrada en lo «yasido»®®

En primer lugar, Bloch critica una forma
cerrada de concebir la realidad que se mani-
fiesta, en consecuencia, en una forma limitada

de vivir dicha realidad. En segundo, Bloch

plantea una apertura que va de la posibili-
dad de la ontologia —las posibilidades que se
circunscriben a las condiciones ya dadas a /a
ontologia de la posibilidad —las posibilidades
que desbordan lo ya determinado, que am-
plian la realidad de lo posible, a lo ain no
realizado, pero posible en la transformacién
de las condiciones de la realidad inmediata.

L LE]

mra—-ad9

Ante el pensamiento que se presenta como
sistema cerrado, Bloch replantea las nociones
de realidad y verdad de acuerdo a las potencia-
lidades y posibilidades de lo real — incluida la
materia, mds alld de las condiciones inmedia-
tas o presentes. Lo que Bloch estd planteando
es un ser abierto al porvenir, podriamos decir

un ser siendo, un ser ainno determinado.

Para Bloch el principio de identidad debe
transformarse de este modo:

A =atnno A (A = nochnich A). Esta equivalencia
se convierte en la categoria limite utépicoreal de
la reunificacidn, sin distinciones, de la apariencia
con la esencia: por tanto, de lo que serfa todo el
ser en la verdad y en la realidad de su entidad en

general, de su ser intrinseco y esencial.”



S (el sujeto) todavia no es P (el predicado),
Bloch cuestiona asi lo racional como verdad
atnno realizada, no todo lo racional es real ni
lo real es racional y, ambos pueden ser cues-
tionados. No se ha realizado la coincidencia
entre sujeto y objeto, sin embargo, la realidad
no es inmutable, es un proceso histérico en
el que el ser humano debe buscar su plena
realizacién, en la conciencia de que lo real

puede llegar a ser racional. Asi,

la verdad que se realiza, explica Bloch, en ningtin
lugar es ya verdadera, y es por ello utopia. El
primer presupuesto de la utopia no debe circuns-
cribirse a la simple constatacién de la crisis de la
verdad, sino que debe comprender también el
proceso de realizacién de lo verdadero en el que
ser y verdad no coinciden. Esta determinacién
de la relacién verdadser podriamos considerarla
el elemento de fondo sobre el que se inserta la

funcién utdpica.®

Bloch encuentra en la conciencia anticipa-
dora, propia del pensamiento utépico, la
puerta que abre el espacio de la inmediatez
a una realidad mds amplia —en cuanto a las
posibilidades y verdadera —en cuanto recono-
ce la subordinacién del ser y el mundo al orden
ético, al orden humano, a la terminacion (fin
de la explotacion)™

La posibilidad anticipadora, no sélo permite
la disposicién de esperanza en la subjetividad
de los seres humanos disposicién que los
abre hacia su porvenir, sino que, en términos
sociales, es la expresién del anhelo de justicia
que permite una critica capaz de generar
posibilidades de crear relaciones sociales y
politicas que nos acerquen al encuentro con
nuestro ser verdaderamente humano.

En este sentido, nadie antes que Ernst Bloch
habia definido y sistematizado las posibilida-
des de la conciencia utépica como reales. La
dimensién utdpica se concebia separada de
la realidad, con una funcién estrictamente

normativa o se ubicaba como una critica ética

que negaba las condiciones inmediatas pero
presentaba una propuesta diferente con pocas
posibilidades de concrecidn.

En otras palabras, antes de Ernst Bloch se
presentaba una separacién entre realidad
inmediata y utopia; separacién que Bloch
pudo superar al considerar lo posible dentro
delo real y lo real, en la medida de lo posible,
al abrir la realidad a su dimensién histérica
y social.

Su critica al pensamiento, sostiene su critica
a la realidad social y pone las bases de lo
que serd su propuesta de transformacion
de la realidad inmediata, pues «todavianoha
llegadoaserloquedebiera».* La utopia, en su
significacién critica puede ser definida como
la «refutacion y condena de la realidad».*

Asi, se propone presentar una realidad mds
amplia que se extiende a lo posible y no se
encuentra limitada a lo existente, hace critica
de lo inmediato y al mismo tiempo plantea
la existencia humana como una apertura al
tiempo que, por una parte la ubica como
constructora de su historia y, por otra, remite
su ser a un ultimum ético, donde se encuentra

su verdadera afirmacién.

CONCEPTO DE UTOPIA ANTES DE ERNST BLOCH
(POSIBILIDAD DE LA ONTOLOGE)

MO - SER
) B

«>

Esta «comprensién del cardcter dialéctico de
la historia y su dimensién material y antropo-
lbgica entrafian una consecuencia decisiva: el
destino humano es cuestion abierta».** De esta
manera se rompe el circulo del panlogismo,®

del eterno retorno de lo mismo y se abre la
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temporalidad hacia la anticipacién escatolégi-
ca que permite las posibilidades y los anhelos

de lo humano.

Nos encontramos asi que la critica de Bloch
es inmediatamente anticipacién y propuesta,
aln mds, esa anticipacion es la que permite
cuestionar la autenticidad del ser humano en
las condiciones actuales.

ESPCI‘ anzay utopl'a concreta.

A la edad de veintitrés anos (1907) a Bloch le
sorprenden “como un rayo”, segin él mismo
lo describid, reflexiones que nunca le habrian
de abandonar: se trata de las nociones del
«atnnoconscienter y del «atinnodevenido», con-
ceptos que mds tarde allanarian las sendas de
la utopia que permitirfan a Bloch replantear
la realidad del mundo, ya no desde lo dado o
lo manifiesto, sino a partir de las posibilidades

y las potencialidades atn no desarrolladas.

La teoria del ainnoconsciente, a diferencia
del yanoconsciente de Freud, «wrataba sobre
todo de lo adn inconsciente, de lo que alborea
ante nosotros en la juventud, en tiempos de
transicidn, como el Renacimiento, el Sturm
um Drang, la Revolucidén Francesa, el primer
romanticismo, y en el pathos de lo nuevo, el

peculiar pathos de la creatividad del hombre»*®.

Este planteamiento, que comenzé como in-
tuicidn en el joven Bloch, serd parte central
en “La conciencia anticipadora’, texto que
sirve como fundamento a su obra capital £/
principio esperanza. Aqui, Bloch reivindica
al sujeto material que se encuentra a la raiz
del sujeto psicoldgico.”” En este sentido, su
critica al psicoandlisis no es una negacién o
una refutacién, sino una mirada que ubica
el sujeto psicoldgico a la luz de la historia y

de los procesos concretos que ésta entrafa.

En este sentido, los impulsos y pulsiones en
el ser humano estdn determinados social e
histéricamente y se encuentran relacionados

directamente a las condiciones materiales

en que se encuentran las personas. Apunta
Bloch:

...Ia propia conservacién —con el hambre como
su manifestacién mds tangible es el tnico entre
los varios impulsos fundamentales que realmente
merece este nombre, es la tltima y mds concreta

instancia instintiva referida al sujeto.®®

Para Bloch estd claro que la autoconservacién
se transforma continuamente, al pasar de la
tendencia bioldgica al deseo social complejo,
que se encuentra en continua y dialéctica
relacién de interaccidén con otras formas de
deseo.?

La critica que Bloch hace del sujeto psicols-
gico, desde el sujeto social, se convierte en
la base de un pensamiento que se manifiesta
contra las condiciones sociales, politicas y
econdmicas vigentes y contra la forma de
concebir una realidad que se limita al pasado y
al presente inmediato. A partir de esta critica,
Bloch replantea la forma de concebir y vivir
la realidad, pues ésta tiene en si misma la
semilla de la utopfa. Pensamiento y realidad,
ser y existencia, naturaleza y ser humano,
espiritu y materia, son parte de un complejo
de procesos y relaciones, contienen en si y
al mismo tiempo estdn sujetos a multiples
posibilidades de cambio.

En lo que respecta a la subjetividad huma-
na, la capacidad de sofiar no se agota en el
inconsciente y en los suefios nocturnos; atin
mds importantes son los suefios diurnos y el
avinnoconsciente que caracteriza este tipo de
proyecciones, al reflejar los deseos y anhelos
conscientes de los seres humanos. En los
suefos diurnos se manifiesta la conciencia de
algo que falta y que no es compatible con la
realidad inmediata, a diferencia de los suefios
nocturnos, que son una forma de escape o
evasién ante situaciones pasadas que ya no
se pueden modificar. Los suefios nocturnos
cumplen una funcidén negativa, se trata de



ra caminar.
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una superacidn subjetiva de lo ya acontecido;
en contraste, los suefios diurnos juegan una
funcién positiva: en primer lugar expresan
suefios o anhelos, expresan faltas y necesida-
des, por lo tanto existen como posibilidad de
transformacién de la realidad.

Los suefios diurnos son proyecciones hacia
el futuro, manifiestan posibilidades poten-
ciales atin no realizadas que disponen a los
seres humanos para la transformacion de las
condiciones inmediatas con el fin de realizar
las proyecciones desiderativas contenidas en
este tipo de suefios.

Lo utépico, en esta fase adnnoconsciente
existe como una necesidad para la realizacién
de ese proyecto humano ain no acabado,
se manifiesta como necesidad que exige la
transformacién hacia una realidad nueva,
diferente. Esta manifestacion anticipadora
puede pasar de una forma atnnoconsciente
a una etapa conscientesabida, en la que no
s6lo cuentan las expectativas creadas por los
suefios diurnos; sino que éstos son analizados
a la luz de la realidad histérica, poniéndose
de manifiesto sus limites y posibilidades ob-
jetivas; es entonces cuando la anticipacién de

los suefios diurnos deviene funcion utdpica.

En la posibilidad de la accién orientada a la
transformacién del mundo se encuentra la
riqueza de la funcion utdpica. Esta funcién
se manifiesta en el nivel subjetivo como una
disposicién de esperanza y, a partir de aqui,
se perfila como una posibilidad que se hace
objetiva en cuanto entra en contacto con las
condiciones existentes, comienza a manifes-
tarse como realidad en la accién transforma-

dora que logra suscitar.

La funcién utépica es de acuerdo a Bloch, «/z
Unica funcidn trascendente que ha quedado y
la Gnica que merece quedar, una funcién tras-
cendente sin trascendencia».”® De esta manera
nos expresa Bloch la critica a una sociedad
fetichista y a un pensamiento que limita la
verdad a lo ya determinado, por una parte, y
la necesidad humana de trascender sus limi-
taciones y todo aquello que la niega a partir
de una anticipacién de sus necesidades y

posibilidades de realizacién plena, por la otra.

En este sentido, se hace una recuperacién de
una parte del pensamiento religioso que, a
consideracién de Bloch, no es tnicamente
ideologia; sino que al igual que otras expre-
siones humanas como el derecho natural ,
no debe ser negada completamente, pues
también «esrd tejida de los sueios humanos
no realizados, de la utopia todavia posible. Si
el ateismo olvida este componente anticipador,
con frecuencia activo en la ideologia religiosa, se
degrada a un ateismo vulgar y economicista» '

Este sentido de aspiracién a la trascendencia,
de la busqueda de lo infinito en la finitud,
propio del pensamiento religioso, es secula-
rizado por Bloch al situarlo en la historia, en
la anticipacién de la plenitud humana, en la
apertura a un porvenir «sin un Sobrenosotros,
traspuesto en lo alto (...) sino que se muestra “con
el rostro descubierto” [...] en el Ante Nosotros,

nuestro verdadero momento presente».>*

En esta posibilidad de un trascender secular,

el ser humano no renuncia a sus anhelos y
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deseos que no encuentran satisfaccion en la
inmediatez. El ser humano trasciende y se
trasciende, de la misma manera que sucede
con la realidad entera, realidad en la que
Bloch distingue como parte de su ser esencial
la utopia, la posibilidad de abrir la tempora-
lidad hacia un destino ético. La conciencia
utdpica como horizonte y fundamento de
la esperanza, hace referencia a una certeza
escatoldgica de una sociedad en la cual, eli-
minadas las fuentes del mal y el conflicto,
se realizarfa una completa armonia entre

hombre y naturaleza.>

La gran contribucién de Bloch es haber
hallado la utopia como componente de toda
la realidad —incluida la materia, adn mds,
el haber situado la utopia como el factor
dindmico que da sentido a un mundo en

permanente cambio:

ala utopfa, a la esperanza finalizada por aquélla,
hay que proporcionarles el suelo de la realidad si
tienen que ser algo mds alld de los bellos deseos
y de los suspiros de la conciencia desdichada.
La coherencia y fundamentacién del sistema se
producen cuando Bloch reconoce como correlato
del principio esperanza, el principio materia. La
materia —toda la realidad es material representa el
sustrato de la posibilidad de cambio. Se produce
asi la articulacién entre teorfa social, proyecto

politico y una ontologfa de la realidad material.**

Bloch recupera la predisposicién que Aristéte-
les reconocia en la materia y la interpreta, no
s6lo en su modo activodisposicional, sino tam-
bién en su dimensién anticipatorialatente.®
Bloch distingue el kazd 10 dynatén (seren-
lamedidadeloposible), respecto al dyndmei
6n (serenlaposibilidad), para describir dos
formas de ser, de pensar y de vivir la realidad.
La primera remite todas las posibilidades
a lo acaecido y a lo inmediato, al pasado y
al presente a la mano; la segunda toma en
cuenta la potencia y potencialidad® de las
cosas, las posibilidades de cambio externas e
internas inherentes a la realidad completa —sca

ésta social, histérica e incluso material. Las
posibilidades de cambio abarcan el mundo
material y natural. Bloch nos muestra una

realidad completa con contenido utépico.

De acuerdo a Ernst Bloch, existencia, ser y
naturaleza, tienen su #iinno, sus posibilidades
y sus potencialidades de cambio, de la misma
manera que se integran en el proyecto de
realizacién plena, para Bloch hay un Summum
Bonum, un ultimum: el reino de la libertad
(Reich der Freiheit), la patria de la identidad
(Heimatsidentitit), que es el hogar de la espe-
ranza humana para la que el mismo fracaso es
siempre provisional y puede resultar una fuente
y un incremento de dinamismo.>’

Entre sujeto y objeto, entre deber ser y ser, la
presencia (de por si) es una mediacion cumplida
de tal manera que entre estos términos no hay ya
contradiccién. Se trata de una armonia esplén-
dida y radiante llamada el Sumo Bien; pero en
el mejor de los casos se halla en una posibilidad

real no imposible, es decir en la lejanfa.*®

De esta manera, Bloch logra perfilar un
destino ético sin determinismos y suscitar
un anhelo de trascendencia secularizado,
al reconocer que en el ser humano existe la
capacidad de anticipar conscientemente el
totum, la realizacién plena; pero sin perder
de vista que en su condicién de sujeto activo,
el ser humano puede decidir no transitar los
caminos que lo acercan a la concrecién de
la realizacién antes mencionada. En tltima
instancia, es el ser humano el que orienta sus
pasos hacia la plenitud o hacia la negacidn,
hacia la Redencién o hacia la Nada.

Ante el pensamiento que plantea la realidad
como lo empiricamente verificable, Bloch
propone una realidad abierta al futuro, a los
anhelos y expectativas que apuntan a la plena
realizacién humana en comunidad, incluidos
naturaleza y mundo. A las relaciones sociales
de opresién, Bloch plantea la necesidad de
justicia y libertad objetivas, en este sentido,



Bloch plantea la necesidad de hacer coincidir

ética y ontologia.

De acuerdo a Bloch, hay una coincidencia
entre ser y existencia. Se hace una critica a
la idea del ser como algo fijo, inmutable, sin
posibilidades de cambio, hacia una idea de ser
abierto, a una posibilidad que, latente en los
descos y en la voluntad, son susceptibles no
s6lo de expresarse, sino también de concretarse
en laaccién del ser en un mundo que también
existe en el cambio, en el constante devenir.
Otro elemento importante es el rescate ético:
un ser abierto a la posibilidad y a la critica de
lo existente es capaz de reconocer la perfec-
tibilidad del mundo, y esa perfectibilidad se
encuentra intimamente ligada a la justicia, a
la resolucién de problemas que impiden que
la existencia sea efectivamente humana.

Ya he mencionado en varias ocasiones una
categorfa fundamental en Bloch: la funcion
utdpica. Esta funcién vincula la conciencia
y la accién con el pensamiento utépico. Las

utopias no son simplemente ideas abstractas,
a la utopia abstracta caracteristica por cierto
de las ideologias que tienden a conservar un
orden, las utopias como evasién, Bloch opo-
ne la utopia concreta, aquella que tiende a la
transformacidn de la realidad, a la verdadera
vivencia de la vida, a la existencia auténtica
de un ser abierto al futuro.

Aunque, a lo largo de la historia del pensa-
miento utépico, el nexo entre ética y utopia
es una constante la propuesta de una sociedad
ideal es la caracteristica comtn a todo pen-
samiento que se define como utépico, en la
propuesta de Bloch se marca una diferencia
fundamental respecto a los andlisis sobre la
utopia y lo utdpico que se presentaron con
anterioridad. La ética en la funcion utdpica,
por una parte, permite la critica de las condi-
ciones existentes y, por otra y a partir de los
valores que reivindica, se abre a una realidad
posible, aunque atinnorealizada. De manera
que se establece un vinculo directo entre esta
dimensién ética y la propuesta utdpica, a
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partir de la mediacién de la accién politica.

Si existe una separacion entre los principios
éticos y la préctica concreta, y los primeros se
ubican en una esfera ideal, separada de la rea-
lidad y, en consecuencia, abstracta e ilusoria,
las relaciones sociales y politicas se limitan a
una condicién pasiva de contemplacién sin

posibilidades de cambio.

Lo que ha impedido el brote del «atinno-
consciente», impide también la manifestacion
del principio utdpico o, a menudo, favorece el

desarrollo de la utopia abstracta.®

Este fue el lugar de las utopias durante mu-
cho tiempo, su nolugar fue entendido como
la imposibilidad de concretar ideales que no
eran mds que suefios imposibles. Fue hasta
principios del terrible siglo xx, el siglo que
combind barbarie y racionalidad cientifica,®'
cuando Ernst Bloch, reivindicé lo concreto y
lo real de las utopias como el atinnoser de la
realidad inmediata y la esencia del verdadero
ser de la humanidad.

El problema de las utopias, a juicio de Bloch,
radicaba fundamentalmente en su cardcter
abstracto, en la incapacidad de vincular la
critica de la realidad con una propuesta de
transformacion que tomara en cuenta los li-
mites y las posibilidades concretas contenidas
en la historia. Esta separacién de la dimensién
critica —utdpica, respecto a la propuesta ética
— eutdpica expresa los limites de las utopfas
abstractas para actuar concretamente en la

realidad, ya que éstas, expresa Bloch:

«habfan dedicado las nueve décimas partes de su
espacio a la pintura del Estado futuro, y sélo una
décima parte a la consideracién critica, a menudo

s6lo negativa, del presente».®

En tales condiciones, por mds nobles y legi-
timos que fueran sus ideales, éstos se encon-
traban inconexos respecto a las condiciones
reales para concretar un cambio, de aqui que

la propuesta teérica que Bloch reconocia
como utopia concreta era el pensamiento de
Marx, pues fue él quien

«dedico mds de las nueve décimas partes de su
obra al andlisis critico del presente, y sélo una
parte relativamente minima, a la caracterizacién

del futuro»®

El marxismo representd para Bloch el pen-
samiento critico que logro instrumentar
la funcién utépica. Esta concrecién de la
utopia se debe al reconocimiento de que a
la relacion entre ética y utopia le es necesaria
la mediacién préctica la politica para llegar
a set posible o concreta. En otras palabras,
para poder tener un vinculo prictico con la
realidad concreta, la utopia debe tener, en
mayor o menor grado, posibilidades de trans-
formacién préctica. La mediacién practica
entre ética y utopfa, es el vinculo que acerca
o aleja las posibilidades reales respecto al
planteamiento utépico.

En este sentido, las utopfas no sélo llaman a
los seres humanos a actuar en la transforma-
cién de su realidad inmediata, sino que se
presentan también como posibilidad de su
propia realizacién. Por medio de los deseos
que van unidos a las utopfas, los seres huma-
nos expresan, no sdlo lo que son, sino lo que
pueden y deben ser. Las acciones, e incluso
simplemente las expectativas creadas a partir
de estos deseos, abren una disposicién vital
de esperanza que le da sentido a la vida. El
ser humano construye utopias, y las utopias
permiten la construccién del ser humano
mismo. En Bloch se manifiestan, al mismo
tiempo, «una logica de la utopia como cons-
truccion de lo humano» y una «intuicion de la
utopia como modo de ser y manifestarse, como
Jforma de lo humano».**

Nos encontramos asi, con un Bloch teérico
y convencido militante utépico, que no trata
Gnicamente de pensar y replantear el signifi-
cado de las utopias, sino que trata de entender



el mundo y la realidad a la luz de la dimensién
utépica y de afianzar el reconocimiento de
lo utépico como parte fundamental de la
condicién humana. Creo que hasta el final
de su vida Ernst Bloch estuvo convencido de
esto, quizd por esto ante la pregunta jpuede
la esperanza ser frustrada?, el viejo profesor de
Tubinga respondié:

«también ella [la esperanzal podrd ser frustrada
y serd frustrada. Es mds: tiene que ser frustrada

por su honor propio, si no, no seria esperanzar».®

En esta respuesta, a la vez académica, a la
vez existencial, se sintetiza parte de las posi-
bilidades que nos abren las utopias: llenar de
matices y de murmullos la existencia, quizd
desconocidos e inesperados y precisamente
por eso nuevos; se trata de una invitacién
para asumir la vida como una aventura: «e/
experimento al que se somete el hombre es el de
su propia vida».*°

De acuerdo con Ernst Bloch, estamos llama-
dos a recorrer una y otra vez el camino que
perfilan nuestros suefios. La aventura del
existir nos sitdia en el ainnolugar de la con-
ciencia utépica, en la esperanza de que sélo
en la bisqueda de la humanidad plena y en
la verdad encontraremos el sendero que nos
lleva a «la Gnica tierra para la que el hombre
existe, pero en la cual, no puede ain —noch nicht
entrar, la utopfa.

Notas
1. Un mapa del mundo que no incluya Utopia no es
digno de ser visto.

2. El pensamiento de Ernst Bloch se inserta en
un movimiento intelectual que se define por la
buisqueda de una respuesta a los grandes temas
que ocupan el pensamiento occidental moder-
no. En esta linea estdn determinados también
los pensamientos dialégicos de Buber y Marcel,
el pensamiento escatolégico de Benjamin y el
pensamiento socioreligioso de Franz Rosen-
zweig Sus ideas se ubican en «un movimiento
histdrico que se deja medir en la magnitud y en
la diversidad de esa gran constelacion de politicos,

profesionistas, intelectuales y artistas judios que se
extiende favorablemente sobre todo el panorama de
la alta cultura europea a comienzos de este siglo».
(Echeverria, Bolivar. “Benjamin: mesianismo y
utopia”, en Valor de uso y utopia, México, Siglo
xx1 editores, 1998, pp. 125126).

Lain Entralgo, Pedro La espera y la esperanza.
Madrid, Alianza, 1984 p. 16

Si ponemos atencidn en el pensamiento utdpi-
co, desde un punto de vista histérico, podemos
darnos cuenta que las utopfas tienen una doble
relacién con la realidad: la primera (en la que
se centra su legitimidad o ilegitimidad desde el
punto de vista politico), se relaciona con sus
posibilidades o imposibilidades de concrecién
o realizacién. Es este el aspecto en el que ponen
mayor atencién los defensores y los detractores
del pensamiento utdpico; la segunda relacién se
presenta en el origen mismo de la construcciéon
de utopias. Su primer vinculo con la realidad
estd determinado por el contexto histérico en
que éstas surgen. Las utopias, antes que un
suefio 0 que un proyecto, son una expresién de
realidades sociales y politicas en un periodo his-
toricamente determinado. El contexto histdrico
en que se inscriben los pensamientos utdpicos
marca de manera profunda sus significados, sus
contenidos y sus posibilidades. Las utopias no
s6lo pueden tener una orientacién préctica, sino
que, desde el principio, surgen de la préctica o,
al menos, de la critica de la practica.

Rut Levitas (7he concepr of uropia. Great Bre-
tain, Syracuse University Press, 1990) senala
tres niveles de acuerdo a los cuales se pueden
definir los modelos utépicos: 1. Por su forma:
Modelo de una sociedad ideal, sin importar su
posibilidad o imposibilidad concreta. Este es el
nivel mds amplio de definicién de las utopias.
Aqui cabe incluso lo que el sentido comun
define por utopia, como algo deseable, aunque
irrealizable; 2. Por su contenido: Modelo de una
sociedad ideal y proyeccién de como debe ser
esa sociedad. En este nivel, las utopias presentan
contenidos normativos que pretenden llevar a
la realidad inmediata hacia ideales utépicos.
Aqui podemos ubicar a la tradicién liberal; 3.
Por su funcién: Modelo de una sociedad ideal,
proyeccion de cémo debe ser esa sociedad ideal
y definicién de las posibilidades pricticas de
transformacién. Aqui las utopias pasan de la
expresién desiderativa y la relacién normativa
con la realidad inmediata a la actividad practica
de transformacién con el fin de realizar, en la
medida de lo posible, los fines utépicos. En este
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10.
11.
12.
13.

14.

15.
16.

17.

nivel se ubica el pensamiento marxista.

En un sentido amplio, el utopismo puede
designar elementos utdpicos presentes en
una teorfa; planes completamente utépicos;
esquemas que se presentan a si mismos como
utdpicos, al plantear una sociedad ideal; y teorfas
catalogadas como utépicas, de manera externa,
por comentaristas y criticos. (Goodwin, Barbara
y Keith Taylor. 7he politics of Utopia. Londres,
Hutchinson & Co. Publishers, 1982)

Bloch, Ernst. £/ principio esperanza. Madrid,
Aguilar, 1979. T. 1 p. 133 (De aqui en adelante

nos referiremos a este texto como PE).

Existe una obra de Martin Buber con este
nombre. (Buber, Martin. Caminos de utopia,
Meéxico, Fondo de Cultura Econémica, colecc.
Breviarios.)

Buber, Martin. ;Qué es el hombre?, México,
Fondo de Cultura Econémica, colecc Breviarios

10, 1992, p.
Lain Entralgo, Pedro. Op. Ciz. p. 17.

Zecchi, Stefano. Ernst Bloch: Utopia y esperanza
en el comunismo. Ediciones Peninsula, Barcelo-
na, 1978, p. 81.

pE, T. I, p. 133
pE, T, p. 11
pE, T.I, p 133

En el doble significado de la espera y la espe-
ranza

Crinella, Galliano. Saggi sullutopia. Quattro-
Venti, Urbino, 1988, p. 81

pE, T.I.

El concepto de ultimum expresa una anticipa-
cién; mds que una afirmacion a partir de /o gue es
y lo que ha sido , en palabras de Bloch: «los fend-
menos del mundo, ese encadenamiento de pruebas,
constituyen la fenomenologia ain incompleta de
nuestra materia real, como ultimum, y no como
un primum» (PE). A esto se refiere Ernst Bloch
cuando expresa que el origen estd en el éxodo y
no en el génesis.

Max Weber distinguia la «racionalizacién» y el
«desencantamiento» como las dos tendencias
socioculturales de la modernidad. La primera
tiene que ver con la monopolizacién de la razén
y del conocimiento por parte de la ciencia y la
tecnologia —como conocimiento de hechos y
medios. La segunda se refiere ala ruptura con el
«mundo encantado, el sentido tltimo que sélo
puede ser dado por la trascendencia. (Lesnoff,

18.

19.
20.

Michael. La filosofia politica del siglo xx. Madrid,
Akal, 2001). Este «encantamiento» coincide con
la cosmovision de las sociedades premodernas
y su forma particular de pensar y pensarse en
el tiempo, en el espacio y en la relacién con su
mundo. Esta forma particular de pensamiento
a la que Mircea Eliade denomina «arcaico» estd
ligada a los ciclos naturales y estacionales que
hasta hoy se conservan en las comunidades agra-
rias como resultado légico de la relacién directa
del ser humano con la naturaleza y con los ciclos
vitales ligados a ésta. A diferencia del tiempo
histérico, el tiempo ciclico transcurre como
una reconstruccién o regeneracion del tiempo.

Con la autosuficiencia del sujeto moderno, el
sentido ya no es impuesto de manera externa,
sino que corresponde a la voluntad y soberania
del individuo o, en el peor de los casos a los
modernos fetiches relacionados con el dinero
y el poder. De acuerdo con lo anterior, el reen-
cantamiento del mundo que plantea el espiritu
utépico, tiene que ver con el sentido con el que
la alteridad inviste al ser humano individual en
su cardcter Unico y responsable ante los otros
—tal como lo plantea Lévinas..

Max Horkheimer describe este anhelo de justi-
cia del ser humano como «e/ sentido de la vida
Sfundado en la Trascendencia, el objeto de anhelo de
agquellos hombres que, ya desde milenios, sufrieron
el horror de este mundo», sehala también, «/a
disolucion del sentido teoldgico ligada al progreso
de la ciencia, necesaria a la vez que amenazadora
para la vida, atane, inevitablemente a la vez que
inesperadamente, a la preferencia no teoldgica
del bien frente al mal, al amor verdadero, a la
fidelidad a los vivos y a los muertos, a la felicidad
y al duelo». Horkheimer, Max. Anhelo de Jus-
ticia. Teorfa critica y religién. Madrid, Trotta,
2000, p. 126.

Crinella, Galliano. Op. Ciz. p. 62.

“Debe distinguirse entre el utopista y el utdpico: el
primero se aproxima tan s6lo de forma puramente
abstracta a los hechos, para mejorarlos exclusiva-
mente en el pensamiento; el segundo echa mano
también de los materiales constructivos externos.”
(e T.I). “Utopista es para Bloch el wishful
thinking privado que no aparece mediado por
posibilidades reales de perfeccionamiento colectivo:
utopistas son las teorizaciones de Owen, de Fourier,
y de los socialistas utdpicos en general, porque no
estdn mediadas por las tendencias y las posibili-
dades reales existentes. La utopia por el contrario,
tiene en su base esa estructura intencional de la
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32.

necesidad que la conciencia anticipadora expresa
en sus imégenes, en «figuras» colectivas; su proyecto
estd construido en constante mediacién con las
condiciones objetivas y a través de la busqueda de
su superacion.” (Zecchi, Stefano. Op. Ciz. p. 111)

Martin Heidegger publica £/ ser y el tiempo
en 1927. Ernst Bloch trabaja en E/ principio
esperanza entre 1938 y 1949, un extracto de la
obra “Libertad y orden” fue publicado en Nueva
York en 1946.

Heidegger, Martin. E/ ser y el tiempo. México
Fondo de Cultura Econdémica, 1991.

La anticipacién de la muerte como solucién a
la pregunta por el ser y la existencia, tiene sus
origenes en el pensamiento cldsico griego y
latino. Heidegger vuelve, de alguna manera, a
la respuesta antropoldgica griega.

El ultimum es la anticipacion de la adecuacion
sujetoobjeto, momento en el que se verifica la
«identidad de posibilidad y realidad del sujero,
del mundo y su realizacion. El ultimum es un
concepto que se verifica para Bloch s6lo escato-
lbgicamente» expresa «todos los suefios diurnos,
esperanzas y utopias en lo que hasta ahora era
fundamento oscuro», expresa el utopissimum, la
«sintesis lograda donde se habra realizado todo lo
que estuvo anunciado, anticipado en el recorrer del
camino». (Gimbernat, José, Ernst Bloch. Utopia
y esperanza. Madrid, Cétedra, 1983. pp. 8992.

Lévinas, Emmanuel. Dios, la muerte y el tiempo.

Madrid, Cdtedra, 1994. pp. 123 y 124.

Miinster, Arno. Figures de [utopie dans la pensée
d’Ernst Bloch, Paris, Aubier, 1985.

Me parece que es importante considerar la
concepcion escatoldgica de la historia rasgo
distintivo de la construccién antropolégica judia
— como uno de los aspectos clave para perfilar la
esperanza como el principio fundamental en la
apertura del ser humano a su propia existencia.

Geoghegan, Vincent. Ernst Bloch. Londres,
Routledge, 1996, p. 97.

Cangiotti, Marco. Di cosa & fatta la speranza:
lettura di Bloch. Urbino, QuattroVenti, 1985.
P 16

pE, T. 1.

Bloch, Ernst. Experimentum mundi. Brescia,
Queriniana, 1980, p.79. (En adelante nos
referiremos a este texto como EM)

Para Ernst Bloch, el «aceite que alimenta la [dm-
para de la historia» es el imperativo por resolver

33.
34.

35.

36.
37.

38.
39.
40.
41.

42.
43.
44.

45.

las necesidades materiales, a partir de éste, se
manifiestan las pulsiones, como aspiraciones de
los seres humanos que, cuando se manifiestan
como anhelos o manifestaciones sentidas, —se
constituyen como un querer activo y se con-
vierten en afectos. Los afectos se convierten en
deseo con contenido «el amor de algo, la esperanza
de algo, la alegria por algo» y son separados por
Bloch en dos tipos: a) los afectos saturados o
saciados «aquellos cuyo impulso es reducido, en
los cuales el objero del instinto se encuentra a
disposicién, si no a la disposicion individual del
momento, si en el mundo a la mano», y b) los afec-
tos de espera «aquellos cuyo impulso es extensivo,
en los cuales el objero del instinto no se encuentra
a la disposicién individual del momento, ni se
halla tampoco presto en el mundo a la mano, de
modo que puede dudarse todavia de su resultado o
de que acaezcan». (PE, T1, pp. 5063). Los afectos
de espera se diferencian de los saturados por su
cardcter «incomparablemente mas anticipador».
El afecto de espera mds importante, de acuerdo
a Bloch, por representar «el afecto del anhelo y,
por tanto del yo», es la esperanza. (Idem)

EM p.41

Existe una conciencia del pasado como herencia,
que nos deja imdgenes residuales y esperanzas
aun no verificadas que «configuran un excedente
no definitivamente perdido sino transportable a
la realizacién futura». (Ver Gimbernat, José.

Ernst Bloch. Utopia y esperanza. Op. Cit. p. 95)

Moltmann, Jiirgen. E/ experimento esperanza.

Salamanca, Editorial Sigueme, 1977. p. 34
Crinella, Galliano. Op. cit. p. 84.

Bloch, Ernst. Sujetoobjeto. El pensamiento de
Hegel. México, Fondo de Cultura Econémica,
1983. p. 411. (En adelante nos referiremos a
este texto como SO).

Zecchi, Stefano. Op. Cit. p. 82.
[dem, p. 81.
Zecchi, Stefano. Op. Cit. p. 95.

Lévinas, Emmanuel. Dios, la muerte y el tiempo.

Op.Cit.
pe T.I p.135
pe T.I.

Jiménez, José. La estética como utopia antropo-
logica. Bloch y Marcuse. Madrid, Tecnos, 1983,

Asi caracterizé Bloch la tradicién dominante del
pensamiento occidental, y a Hegel, su mdximo
representante, por identificar ser y pensar.
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Pérez del Corral, Justo. “Ernst Bloch: imdge-
nes del hombre, claves del pensamiento”, en
GémezHeras, José Maria, Ernst Bloch. La utopia
como dimensién y horizonte de su pensamiento.
Antologia, documentacion y estudios. Barcelona,

Anthropos, 1993. p. 166.
Cangiotti, Marco. Op. Cit. p. 19
pET.L p. 53

Cangiotti, Marco. Op. Ciz. Al respecto senala
este autor: Es evidente como la concepcién
blochiana de la autoconservacion estd en franca
oposicion con la hobbesiana. En Hobbes, de hecho,
este instinto es fruto del miedo, por lo tanto de una
condicidn antropoldgica de clausura y ocultamien-
to que nos lleva a una concepcion del hombre
como un microcosmos encerrado en si mismo e
interesado en prolongar lo mds posible tal estado
de aislamiento y soledad. (p. 20) En cambio en
Bloch la autoconservacién es motivada por el
hambre y, por lo tanto, por una condicién de
insatisfaccién, razén por la cual el ser humano
se ve obligado a salir de si.

pe T.I p. 135
Gimbernat, José. Op. Cit. p. 19.

Bloch, Ernst. El ateismo en el cristianismo.
Versién en castellano, Madrid, Taurus, 1983.
Senala Bloch en el mismo texto: “Sin embargo,
la idea de Dios con el futurum como modo de ser
donde brota este Otro, no puede mantenerse en
ninguna religion institucionalizada desde arriba,
y ast, en el doble sentido, acabada®.

Crinella, Galliano. Op. Ciz. p. 76.

Tdem, p. 65

Cangiotti, Marco. Op. Cit.

El «poder ser distinto» estd compuesto tanto por
el poderhacerdistinto, como por el poderdevenir
distinto: el primero constituye la posibilidad activa
como potencia o facultad, el sequndo es posibilidad

pasiva como potencialidad. Zecchi, Stefano. Op.
Cit. p. 155.

Hurbon, Laénec. “Ernst Bloch: utopfa y espe-
ranza’, en Moltmann, Jiirgen y Laénec Hurbon.
Utopia y esperanza. Didlogo con Ernst Bloch.
Salamanca, Sigueme, 1980, p.66.

so p. 419
Aquel que Horkheimer llama anhelo de justicia.
Zecchi, Stefano. Op. Cit., p. 96.

Magris, Claudio. Utopia y desencanto. Historias,

esperanzas e ilusiones de la modernidad. Barcelo-

na, Anagrama, 2001.
62. pETarp. 190
63. peTarp. 190
64. Cangiotti, Marco. Op. Cit p. 16.

65. Krotz, Esteban. Utopia. México, Universidad
Auténoma Metropolitana, 1988. p. 126

66. Moltmann, Jirgen, El experimento esperanza.

Op. Cit. p. 11.

67. Neher, André. “The Pilgrim of Hope: Ernst
Bloch”, en They Made their Souls Anew State
University of New York Press, 1990, p. 132.
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Defensa de utopia’

Julian Meza

“~ No se burle, seriora. Para nosotros la risa es una blasfemia abominable.”

Augures y poetas

La literatura no es ni aspira a ser la ciencia que
prevé el porvenir o adivina el futuro. Tampo-
co es la heredera de los magos y profetas que
podian leer en los signos de las cosas o en los
ntmeros lo que ocurrirfa. Me parecen mucho
mds cercanas a la antigua cdbala y a los augu-

rios las llamadas ciencias sociales. ;Por qué?

Porque son éstas las que han querido ense-
fiarnos a creer, como posibilidad real, en un
futuro orden del mundo, en la armonia del
cuerpo social, en relaciones econémicas equi-

libradas, en un devenir histérico sometido

Meéxico

M. Leblanc, La condesa de Cagliostro. 11, 34

a leyes cientificas inescrutables, contra las
cuales los hombres no pueden rebelarse, en
una supuesta eliminacién de los conflictos (o
de las luchas entre hermanos enemigos) que
anuncian el fin del mundo de la necesidad y
el advenimiento del reino de la libertad,

y también porque han pretendido mostrar-
nos, con todas las certidumbres y verdades
absolutas de las que son capaces, los rumbos,
las rutas, los métodos infalibles que nos lleva-
rfan directamente a la armonia, al equilibrio,

al porvenir radiante y a la libertad.

Es innegable, por supuesto, que las aspiracio-

Tomado de: Hemeroteca Virtual ANuiEs Asociacion Nacional de Universidades e Instituciones de Educacién Superior.
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nes de los hombres a la libertad y a la felicidad

son legitimas y nada impide el rechazo y aun
el desprecio de las pretensiones absurdas de
los cientificos sociales que aseguran contar
con los recursos precisos e incontestables para
tener acceso a la plena beatitud del hombre en
la tierra y, paradéjicamente, sélo contribuyen
al establecimiento y al reestablecimiento de
nuevos y viejos infiernos: los encierros cldsicos
(psiquidtricos, hospitalarios, penitenciarios
...), las guerras religiosas, las guerras ideo-
l6gicas, las liquidaciones de todo tipo, los
campos de concentracién y de exterminio,
las sociedades disciplinarias, las sociedades
bajo control y vigilancia, las sociedades de la
mentira, el espionaje y la delacién, la aliena-

cién burocratica, industrial y administrativa...

Al poetay al novelista no les gusta, en cambio,
prever el porvenir ni se sienten herederos de

los magos que lefan en los signos del cielo y
de la tierra el futuro de los hombres.

Es cierto que, sin embargo, nunca han faltado
los trovadores, los poetas, los novelistas, los
seres cautivados por la imaginacién dispuestos
a hablarnos de mundos fantdsticos --rosas o
negros--., en donde los hombres pueden o
podrian algtin dia pasearse por las avenidas
de los dulces suenios o desplomarse dentro de
los laberintos de las pesadillas.

Pero cuando estos seres hablan del porvenir
lo hacen de una manera claramente distinta
a como lo hacen los llamados cientificos

sociales.

En primer término, no hablan seriamente, o
por lo menos no lo hacen con la arrogancia y
la certidumbre que derrochan los cientificos
sociales... aunque su escritura se ocupe de
cosas tan serias como el amor y el odio, la
vigilia y el suefo, la noche y el dia, el cielo
y la derra, el orgullo y la humildad, la risa y
las lagrimas, la razén y la sinrazén y todos
los sentimientos y las pasiones en torno a los
cuales giran y dentro de las cuales se sumergen
los hombres y las mujeres que tejen y destejen,
zurcen e hilvanan su pasado y su porvenir,

pero sobre todo su eterno presente.

Al acercarse a la razén, al sentimiento, a la
pasién poetas y novelistas proceden de una
manera totalmente ajena a la arrogancia y a
la solemnidad propias de los cientificos so-
ciales.Al poeta y al novelista no les importan
las leyes histéricas y sociales (un eructo es
un eructo y una risa es una risa por encima
de las épocas histdricas y de las condiciones
sociales); tampoco les importa un porvenir
hecho a la medida, en donde la felicidad y
la. abundancia arrojarfan por la ventana las
angustias, las necesidades, los conflictos, las
luchas las injusticias, los errores y los pecados
de nuestras sociedades y de las del pasado.
;Pero en qué consiste esta otra manera de
proceder de escritores y poetas?



Ademis de los recursos literarios, el novelista
y el poeta cuentan con otros medios. De entre
éstos destaca, por encima de todo, el humor. El
humor, atraviesa la historia de la literatura de
la cancién de gesta a Milan Kundera y Vargas
Llosa, y aunque siempre es humor nunca es el
mismo, Cada vez es diferente porque se viste
con trajes de colores distintos (a veces es negro,
otras veces es chiste verde) y también porque,
aun cuando sus temas aparentemente son los
mismos (el amor, la guerra, la venganza), los
aborda siempre de manera diferente. El amor
es, asi, extravagante, la guerra entretenida, la
venganza edificante, Pero veamos un par de
ejemplos ligados al suefio, a la utopia.

Cindidos y Candidos

No podemos imaginar el humor contenido
en el célebre Cindido de Voltaire como algo
andlogo al humor con el que nos topamos
en el quizd, no muy célebre, pero no por
esto inferior, Candido o un sueio siciliano de
Leonardo Sciascia escrito, por supuesto,
como una especie de homenaje paradéjico

al Cindido de Voltaire.

Ciertamente, estos dos autores nos hablan de
la ingenuidad de un Céndido que no parece
hecho para vivir en su época: el ilustrado siglo
xvii, en el caso de Voltaire; el deslustrado
siglo xx, es el caso de Sciascia. También nos
hablan los dos de un hombre que no tiene
la suficiente malicia, que carece de la astucia
necesaria para hacerle frente al mundo en
cada una de estas dos épocas. Pero la manera
de abordar la inocencia de los personajes en
sus relaciones con el mundo cambia sensible-
mente de un autor al otro. Aunque existen
analogfas y semejanzas entre los mundos que
corresponden a cada una de estas dos épocas,
cada uno tiene lo suyo y cada quien lo vive a
la manera como la quiere su autor.

En el Cindido de Voltaire prevalece el opti-
mismo. El héroe, que parte en busca de un
futuro perdido en el espacio (el mejor de los

mundos posibles), jamds se da por vencido.
La busqueda de este Cdndido se lleva a cabo
dentro del universo exterior y lejano al que
persigue, alentado por su amigo Panglos y
por el amor a Cunegunda, que no son ni la
ilustracién ni el saber, sino el prejuicio y el
oscurantismo o, en opinién de Voltaire, la
estupidez humana. Y precisamente por esto
Céndido jamds podrd alcanzar su meta. No se
llega al mejor de los mundos posibles a caballo
sobre prejuicios y oscurantismos, fibulas y
leyendas (a horcajadas sobre el jamelgo del
socialismo utépico, se dird a partir del siglo
XIX), sino en la locomotora de la ilustracién
(que arrastrard los vagones del socialismo
cientifico, también a partir del siglo x1x),
aun cuando la ilustracién (y el socialismo
cientifico) se tuvieran que imponer por la
fuerza: con la presién del despotismo (y la
puesta en marcha de algunos tanques y heli-
copteros). Pese a la candidez de Cdndido, la

razén triunfard, en el caso de Voltaire.
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En el Ciéndido de Sciascia no se ensefiorea la
misma especie de optimismo, y el presente
ocupa el lugar que en la novela de Voltaire le
corresponde al futuro. Ademds, la bisqueda
del presente no se lleva a cabo dentro de un
universo exterior y lejano, sino en el interior
de su personaje: en su buena voluntad, en
su capacidad para amar, en sus relaciones
transparentes con los otros. Con esta ma-
nera de proceder, Cdndido nunca obtiene,
aparentemente, ningin beneficio. Pero sélo
aparentemente porque si bien es cierto que
nunca obtiene los beneficios que satisfacen a
los demds, si aprende, en cambio, algo que lo
reconforta y jamds le quita las ganas de vivir:
su conocimiento y su reconocimiento eny a
través de los otros.

La ingenuidad del Cédndido de Sciascia no es
pues semejante a la del Cdndido de Voltaire.
El personaje de éste cree en un mundo mejor,
futuro, lejano. El Cdndido de Sciascia cree en
ély en los otros, aqui y ahora.

En el primer caso Cindido nunca llegard a
ese mundo mejor y sélo serd la victima de
los demids. En el segundo caso nos separa-
mos de Cindido cuando se encuentra, en el
camino que lo conduce hacia é] mismo, con
la simplicidad del mundo, sin que por esto,
ciertamente, deje de ser victima de los demds.

El Céndido de Voltaire es candido porque
cree en el porvenir, sin contar con las armas
de la Razén (Voltaire) o de la Ciencia (Marx).
El Céndido de Sciascia es candido porque
cree en los hombres, aun cuando éstos se
aprovechen de su ingenuidad; pero es cdndido
sobre todo porque es un hombre que cree en
el hombre que cree en los hombres.

La diferencia entre estos dos Cindidos
consiste en que el de Sciascia se halla mds
préximo a él mismo por su creencia en el
hombre, mientras que el de Voltaire se aleja
de él mismo en la medida en que su porvenir
radiante también se aleja de él.

El C4ndido de Sciascia es pues tan optimista
como el Cindido de Voltaire, pero la dife-
rencia entre estas dos especies de optimismo
estriba en el hecho de que mientras Voltaire
cree en la Razdn, la Ilustracidn, el Progreso
y el Saber, Sciascia confia en la poesia y en
el amor, de donde vendrd precisamente el

reconocimiento de Cdndido por él mismo.

:De dénde proceden las diferencias que
hemos senalado? Proceden, ciertamente,
de las diferencias de época --histdrica, si se
quiere--, pero no por razones de progreso,
sino por los efectos de éste en la conciencia
de los hombres.

En el siglo xvir se vivia apenas en el umbral
de la modernidad que hoy, pese a sus como-
didades, nos oprime. Entonces se esbozaban

apenas los inicios de un porvenir radiante




que, gracias a la razén y al progreso, iba a
liberarnos de la opresién y a hacernos felices.

En cambio, ahora que Sciascia ha escrito su
homenaje al Cdndido de ese Voltaire que no
deja de hacernos reir con su porvenir radian-
te, los hombres se muestran cada vez menos
dispuestos a reirse de un porvenir que es ya
presente. El siglo xx ha vivido demasiadas pe-
sadillas engendradas por los dulces suefios de la
Razén como para seguir navegando en las aguas
del optimismo. Por esto, sin duda, con mucha
frecuencia el hombre de hoy se abandona al
desencanto y al escepticismo. Pero cuando no
es asi, y ain mantene encendida la pasion del
optimismo, no lo hace a la manera del siglo
xviil. El optimismo de hoy es un optimismo
moderado, que excluye la creencia en el por-
venir radiante atin vivida como dogma de fe

por los herederos de los discipulos de Panglos.

Como novelista, Voltaire no le quita a uno el
suefio. Como ilustrado, lo convierte en pe-
sadilla. Su fe ciega en la Razdn hace escarnio
de su propia obra.

Sciascia suefa. Suefa que suefa, y su suefio
s6lo es suefo. Por esto su despertar se lleva
a cabo sin sobresaltos, con una simple con-

fianza en el suefo.

No se trata en absoluto de afirmar que Voltai-
re le apuesta a la Razén contra los hombres.
Al contrario, Voltaire aspira a las bodas de la
razén con el hombre.

Tampoco se trata de descalificar la ironfa y el
humor negro que son, por otra parte, lo mds
placentero de la novela.

Burlarse de la ingenuidad en una novela no
es ni pecado ni crueldad. Por ella misma la

sdtira de Voltaire es regocijante.

Pero también es valido ironizar sobre Voltaire
cuando se revela como militante de la Razén,
ala que concibe como el tinico recurso posible

para escapar a la imbecilidad como vocacién,
entre otras cosas porque abrazar la causa del
racionalismo no garantiza la inmunidad
contra el virus de la estupidez, y sobre todo
porque eludir el canto de la razdn légica y
encerrarse en el mundo de lo imaginario no
es irremisiblemente causa de imbecilidad.

Cidndido no es candido por imbécil, sino
porque vive un mundo de sueos a los que,

armado de razones, Voltaire también aspira.

A partir de las diferencias que he sefalado

intento algunas reflexiones.
Larisay la risa

Con una temible ironfa, Voltaire se burla de la
imbecilidad humana que iba a ser barrida del
suelo del mundo por la Razén. Pero a su burla
le responde un eco y el Cdndido de Voltaire
halla su réplica en el cdndido Volraire, dado
que la ilustracién no condujo directamente
a un porvenir radiante, libre de Cdndidos y
Pangloses.

Con una sutil ironfa, Sciascia se burla de las
obstinadas creencias en una Razén que, en
un mundo ya asolado por ella misma, sigue
prometiendo un porvenir radiante en el que
Céandido y Panglos irfan de una prision a otra.

Voltaire es la utopia. Sciascia es simplemente

la risa.

Mis alld de las diferencias visibles entre estos
dos Céndidos y sus autores estd la risa. Una
risa que se eslabona con otras risas, mds o
menos finas, mds o menos irénicas, mas o
menos crueles, mds o menos sutiles, mis o

menos negras, mds 0 menos risas.

En el linaje de la risa --divertida y terrible-- re-
cordemos, simplemente a. titulo de ejemplo,
la risa que provocan en Rabelais la bastedad
y la suciedad de lo s hombres; la risa de los
novelistas ingleses en el umbral del mundo
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victoriano; la enorme, gigantesca risa del siglo
de oro espafol. Mds cerca de nosotros en el
tiempo estdn las frescas, temibles, lucidas risas
de Kapek, Hasek, Kundera, Philip Roth, Bioy

Casares, Borges, etc., etc.

Pese a su fuerza, ninguna de estas risas resuena
con tanto estrépito como el silencio glacial
que Instauran algunas, antiutopfas, entre las
cudles La granja de los animales y 1984 de
Orwell, Mundo feliz de Huxley y Erewhon de

Butler no son sino las mds conocidas.

Aunque terribles, La granja de los animales
y Erewhon se separan de las otras dos por el
humor y se inscriben, de esta manera, en el

linaje de la risa.

Ya en el linaje de la risa, La granja de los
animales y Erewhon hallan su puente con las
otras risas en el sutil humor negro de Kafka,
que es quizd uno de los primeros forjadores
de antiutopias.

Como la utopfa, la antiutopia abandona con
frecuencia el espacio abierto de la risa y se
encierra en ella misma. A menudo, se con-
gela en su propia ironia. Esto ocurre cuando
la solemnidad o la vocacién apocaliptica le
toman la delantera a la risa. No es asi en el
caso de Kafka, aun cuando su risa no sea
atronadora. Tampoco es asi en La granja de
los animales ni en Erewhon. Tememos que
esto sucede, en cambio, en 1984 y Mundo
feliz. Pero aun carentes de humor, al igual
que el Cindido de Voltaire, 1984 y Mundo
feliz son sélo literatura muy mala en el caso

de 1984.

Voltaire crefa en la Razdén y escribié una
novela en la que se mofa alegremente de
la estupidez humana. Afortunadamente,
su Cdndido no es una guia para la accién ni

llega a ser doctrinario.

Orwell y Huxley ya no creen en la Razdén y
escriben novelas en las que la estupidez huma-

na se ha entronizado. Desafortunadamente,
sus antiutopfas palidecen ante la realidad del
presente. Esto también hace de ellas pesadi-
llas, pero no figura de auténticos infiernos.
Una vez mds se trata de literatura. Y de aqui
que, como en el caso de Volraire, no puedan
ser enjuiciadas desde ningtin otro punto de
vista que no sea el estrictamente literario ni,
menos aun, desde el punto de vista de las

ciencias sociales.
Utopia y literatura

No hay utopfas reaccionarias ni progresistas.
La utopia es sencillamente la respuesta crea-
tiva de lo imaginario a una carencia presente,
la respuesta ficticia a necesidades que los
hombres, al no poder satisfacerlas en el pre-
sente, tal vez por impotencia, las posponen,

las remiten a mundos ideales ulteriores.

Estas creaciones del espiritu ancladas en lo
imaginario existen desde siempre. No datan
apenas del siglo xviir o del xix. No son un
aportacién de la feudalidad europea. Se
remontan al momento en el que el hombre
primitivo crefa ya haber cazado un bisonte
por el solo hecho de haberlo dibujado en las
paredes de una gruta. Desde el principio, el
hombre ha sofiado, ha imaginado.

Como el suefo, la utopia es del dominio delo
imaginario, y asi como es imposible impedir
la existencia de los suefos, es imposible (e
indeseable) impedir la existencia de la utopia.
Sin embargo, se ha querido borrar esta crea-
cién del espiritu cuando ha sido enjuiciada en
nombre de verdades racionales y cientificas.
Asi ha ocurrido a partir del siglo x1x, a partir
del momento en que la ciencia del progreso
y del porvenir radiante decreté que la utopia
era reaccionaria. A partir de entonces se crey6
licito abofetear, pisotear, maldecir el presente
en nombre de un porvenir predictible y lu-
minoso, desde diferentes puntos de vista de
la razén y la ciencia doctrinarias. Y he aqui
que, de acuerdo con esos puntos de vista, ese



porvenir ya fue construido, pero, desgraciada-
mente, no es radiante, sino triste, lamentable
y ha desembocado aun en el horror.

No fueron las utopias, por lo tanto, las que
prefiguraron y menos aun hicieron posible
el futuro ya presente. Contra ellas, el deli-
rio doctrinario instaurd el horror, Ademds,
cuando ese porvenir apenas iba camino a
volverse presente la utopia literaria se vengé
convirtiéndose en antiutopia. Asi vista, la
antiutopfa no se ha construido como reac-
cién contra la utopia, sino como respuesta
a la ciencia y a la razén que arremetieron
contra la creatividad y lo, imaginario. Y algo
terrible se produjo como constancia con esta
respuesta: la antiutopia ha sido més certera
que la ciencia y la razén, y a tal punto que la
antiutopia es a la pesadilla lo mismo que la
utopia es al suefio. Es inttil ceer, entonces,
que por ella misma la utopfa es forjadora de
monstruos, y peor aiin creer que la respuesta
a la utopia es la antiutopia.

La utopia es tan necesaria para el hombre
como el suefio. Pero es algo totalmente dife-
rente querer imponer por la fuerza alos demds
hombres la propia utopia. Cuando se procede
asi se desemboca en 1984, en el Mundo Feliz.

1984 --;qué lejos estamos ya de entonces y qué
ripidamente nos metemos cada vez mds a fon-
do en su laberinto!l-- no es realmente terrible
como premonicién... ya retrospectiva. Lo terri-
ble de este libro, en 1948, era relativo porque
sus horrores ya habfan sido experimentados
por millones de hombres y mujeres, porque
en gran medida, para entonces, ya no era una
antiutopfa. Lo terrible de esta novela era que,
en su tiempo, se trataba de una demostracién
certificada por la realidad. 1984 es la compro-
bacién auténtica de un sinnimero de hechos
que ya se produjeron y que, peor aiin, se siguen
produciendo, bajo diferentes mdscaras.

Seria muy dificil anular las semejanzas entre

el bigote del Big Brother y el bigote de Stalin,

Hitler y sus interminables herederos. Seria
inatil querer rebelarse contra la idea de que
Goldestein es Trotsky. Las desapariciones
nocturnas, el hecho de borrar de un plu-
mazo la vida de los hombres, los pioneros
y los espias del futuro luminoso, las purgas,
la neolengua y muchos otros hechos que
desfilan a lo largo de la novela de Orwell
son hechos que ya ocurrieron y que no han
dejado de repetirse.

No obstante su final, esta novela de Orwell
no es apocaliptica. En Winston sigue vivo el
fuego de lo imaginario, el suefio de una utopia
inconclusa e inconcebible. Y se trata, quizi,
de un imaginario mds préximo al de Sciascia
(el amor, el suefio, la amistad, la poesia) que al
de Voltaire (el mejor de los mundos posibles).

A veces, es cierto, la utopfa, convertida en
antiutopia, es perversa. Tal vez porque lo
imaginario es con frecuencia perverso. Pero
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no podemos aspirar a suprimir la utopfa y lo
imaginario sélo porque se trata de una per-
versién. Bufiuel siempre crey que los suenios
perversos de Sade eran en todo preferibles

al, menor intento de ponerlos en prictica.

Voltaire

Hubiera sido més bello imaginar una bomba
atémica que fabricarla. Ojald la homogenei-
zacién burocrdtica y social s6lo hubiera sido,
en efecto, una utopia, y no el monstruo frio

que nos congela.




Lo que va de la pedagogia al curriculo

smaestro o docente?”

Alberto Martinez Boom™

maginar esta conferencia. Anticipar los

rostros de quienes vienen a escucharla

supone un procedimiento incierto, de
duda, de interrogacién. Vengo a hablar de
palabras que estdn cargadas de significados
y al tiempo estdn dotadas de cierto halito
sagrado dificil de interrogar. Muchas de esas
palabras las asumo como enunciados que
me remiten a formas de hacer y no sélo a
ideas. Enunciados que parecen demasiado
comunes pero no lo son, enunciados que
cuando logran romper su evidencia sirven

para precisar y articular. Dichos enunciados

alcanzan relevancia como conceptos funcio-
nales y no como objetos semdnticos. Algunos
de esos enunciados son: pedagogia, profesor,
escolarizacién, educacién superior, curriculo,
formacién y docente, siempre asumidos desde
su historicidad e inscritos en las condiciones
que los hace posibles.

Si nos detenemos en el titulo de esta confe-
rencia, podemos descifrar una doble tension:
primero, del enunciado formacién en relacién
con la pedagogia y el curriculo; segundo,
del profesor universitario en relacién con el

Conferencia preparada para el Seminario de Contexto: “Educacién Pedagogia y Curriculo”, organizado por el Centro

Cultural y la Vicerrectorfa Académica de la Universidad del Tolima, Mayo 24 de 2013.

*ok

Nacional.

Doctor en Filosoffa y Ciencias de la Educacién (UNED). Profesor e Investigador dela Universidad Pedagdgica
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maestro y con el docente. Dichas tensiones

son de este tiempo, tocan a nuestra puerta y
algunos no parecen advertirlo.

Importa preguntar: ;Qué es este tiempo que
nos ha tocado vivir? ;Qué es lo actual y qué
tiene de singular? Es decir ;Qué tiene de in-
édito? ;Vivimos un periodo de decadencia o
de prosperidad? ;Qué significa ser profesores
universitarios hoy? ;Qué queda de la peda-
gogia y qué del curriculo? Imagino que estas
preguntas los inquietan, los han inquietado
o los deberfan inquietar. En todo caso no son
caidas del cielo, por el contrario, comprome-
ten relaciones histdricas de saber, de poder y

de trabajo consigo mismo.

La pregunta por el presente, por la actualidad,
fue inaugurada por Kant en 1784 con un arti-
culo, muy corto, al que puso por titulo: ;Qué
es la ilustracién? ; Was ist aufllirung? Aquella
pregunta incorpora una interrogacién por
el tiempo, por el presente, por lo que dicho
tiempo tiene de novedoso, de inédito, es
decir, que podemos pensar el presente como
acontecimiento al que pertenecemos.

La segunda cosa que hace la pregunta kantia-
na es interrogar por nosotros mismos, aqui y
ahora. Se trata de inquirir por nuestro lugar,
es decir, nuestra actualidad, su sentido y el
modo de actuacién que estar aqui comporta
en este trabajo que es académico e intelectual.

Advertir el hoy, significa ademds ponernos en
relacién con el tiempo anterior, reconocer
lo que ha cambiado, o lo que dicen que ha
cambiado que muchas veces no coincide con
lo que efectivamente cambia los progresos
y sus modos (también sus modas). Nuestra
época y sus circunstancias se nombran a si
misma, en el caso especifico de la educacién
en los procesos de modernizacién educativa
que designan sus propias premisas acerca de
lo que tiene por hacer en relacién al saber, a
la ilusién, a la ignorancia y a la pregunta de

si es posible seguir avanzando.

Ademds de preguntarnos por la actualidad
importa también la inquietud por el pen-
samiento, es decir, ;qué significa pensar? Se
trata de una vieja cuestién que alude a una
actitud, a una disposicién, y no a alguna
respuesta. Lo que interesa de esta pregunta
es que cualquiera de sus posibles respuestas
no agotan la pregunta, a lo sumo construyen
una aproximacion parcial, hasta el punto que
podemos llegar a aceptar que lo propio de esta
pregunta es que no parece tener una respuesta
definitiva, salvo el gesto de rodear esa cues-
tién del pensamiento hasta lograr convertir
la interrogacién en una prictica académica
frecuente. ;Cémo convertir el pensamiento
en una préctica frecuente? ;Como hacer del
trabajo académico una accién que incorpore

la interrogacién como su forma mds habitual?

Kant



En este sentido pensar es un gesto que inte-
rroga al que lo intenta, lo desplaza, inquiere
también al propio pensamiento, derrumban-
do de paso las propias certezas. Si atendemos a
estos rodeos pensar no corresponde al refugio
solitario del cogito ergo sum cartesiano que
parece remitirnos a una experiencia interior;
pensar tampoco coincide con el rostro de
Rodin y su postura circunspecta. Pensar no

es equivalente a reflexionar.

Por el contrario, creo que hay pensamiento
allf cuando algo se encuentra con algo y cho-
can. Supone, por supuesto, un desplazamien-
to que irfa de un lugar conocido a algo aun
no pensado. Ese esfuerzo en lo impensado es
el pensamiento. De ahi la imposibilidad de
arribar a un pensar que se hace con calma,
conforty tranquilidad. La imagen que mejor
lo acompanar es el caminar. Pensar necesita
tiempo, la velocidad estd ya instalada en el
mundo, no requerimos de un pensamiento
veloz, sino del viejo juego de Nietzsche que
exhorta a rumiar las ideas. Pensar y preguntar

se necesita uno al otro.

Rememoro aquella invitacién de Heidegger
cuando sefala que pensar es relacionar, es
decir, conectar, tender puente, poner en
didlogo. Ciordn decia que: “El que piensa
cuando quiere no tiene nada que decirnos:
estd por encima, o mds bien, al lado de su
pensamiento, no es responsable de €, ni estd
en absoluto comprometido con él. No le
cuesta nada creer en la verdad”, sobre todo

cuando cree en su propia opinién.

En didlogo con Skliar, no hay estructura de
pensamiento: hay un vértigo en el pensamien-
to. No hay claridad de pensamiento: hay tor-
bellinos en el pensamiento (se atropellan las
ideas). No hay trascendencia de pensamiento:
hay futilidad en el pensamiento. No hay lo-
garitmos en el pensamiento: hay inniimeros
pensamientos. No hay erudicién en el pen-
samiento: hay erosién en el pensamiento No
hay calma en el pensamiento (Skliar, 2011).

Preguntar por el pensamiento y por la propia
pregunta introduce un estilo de trabajo aca-
démico del que podemos sacar provechosas
lecciones. No voy a darles respuestas inmedia-
tas, la importancia de la pregunta pasa por una
invitacién a derrochar pensamiento. Invitacién
que inaugurar una anti-economfa. Invitacién
que pasa también por la paciencia para pensar
las preguntas que hoy nos convocan. Hay que
tener tiempo para pensar, eso no se puede
realizar a velocidad como lo exigen hoy, sino
solo a condicién de detenerse, de desordenar,

reordenar, desplazarse. Pensar lo impensado.

En esta deriva del papel de la pregunta para
pensar introduzco esta interrogacién: ;Qué
tiene de superior la educacién superior?
Puede sonar escandaloso pero lo superior
de la educacién superior alude a una expe-
riencia selectiva, diferencial, que dista y por
mucho, de las pricticas de masificacién. Esta
afirmacién no es nueva, ya Nietzsche habia
advertido en Sobre el porvenir de nuestras es-
cuelas de los horrores de expandir los efectos
de lo que funciona concentrado. Superior
significaba el desarrollo mds alto del pensa-
miento, para moldear el espiritu y madurar
el intelecto de las personas. La universidad,
como institucién de saber superior, nutriaala
sociedad al formar la virtud del ser y el temple
del espiritu. Como institucién de cultura por
excelencia se erigfa como monumento de lo

nacional.

De todas formas el escenario que nos ha
tocado para ejercitar la curiosidad ociosa y
el instinto del trabajo eficaz supone tiempos
de demanda de educacién superior sorpren-
dentes y peligrosos. Pregunto entonces: ;Es
la misma la universidad de ahora a la de
antes? ;Se ensefia lo mismo? Los principios
que regian a la institucién universitaria hoy
estdn en plena crisis. Creo, que hoy se entra
en un nuevo tipo de relaciones que ponen
en entredicho el sentido y la funcién de la
educacidn en este tiempo y donde la ficcién
que sostenfan un paisaje estable y predecible,
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capaz de instaurar lugares para los sujetos
sociales comienza a desdibujarse y a agotar
su anterior sentido.

Atras quedd la idea del cultivo de unas formas
de conocimiento y de acumulacién de saber,
guardado de modo riguroso por un cuerpo de
especialistas: sabios, cientificos, académicos,
intelectuales, como los quieran llamar, cuya
produccidén parecia signar un valor intrinseco
por su capacidad problematizadora de esa
misma sociedad. Solfa aludirse a este hdbito
de pensamiento como saber superior. Podria
aseverar que la educacién superior era ese
tiempo de distancia y de indeterminacién
relativamente importante que brindaba a
quienes participan en ella la posibilidad de
interrogar la identidad, las expectativas, los
criterios de vida, el saber, las reglas de juego,
las jerarquias, es decir, una reflexién que al
distanciarse logra hacer, hasta cierto punto,

critica de las cosas.

Sin embargo, en tanto institucién de saber,
la universidad se erigié en institucién de
cultura dirigida a formar al hombre medio.
En su propio devenir surgieron tres modelos

de universidad: para la investigacién, para la

formacién y para las profesiones. El primero

lo encarnd la universidad humboltiana que se
regfa poderosamente por la tradicién germana
de la Bildung. La segunda alude al modelo na-
polednico que buscé formar los cuadros para
la administracién del Estado y su principal
aporte fue la filosoffa social. El tercer mo-
delo sefiala a la universidad norteamericana
orientada al desarrollo de las profesiones y a
la investigacién como espacio de seleccién, a
diferencia de la universidad alemana y fran-
cesa, ésta tiene su génesis en las iniciativas de
tres grandes sujetos: comunidades religiosas,
empresariado y Estado (Zambrano, 2013: 1).

De las tres el modelo mds préximo a nosotros
es el de una universidad que profesionaliza y
lo hace a partir de lo que declara Bolonia, es
decir: “todas las titulaciones han dejado de
estructurarse a partir de los conocimientos
para hacerlo desde las competencias. En este
momento, el proceso de desarrollo curricular
sigue el siguiente itinerario: definicién del
perfil del profesional que se quiere formar,
identificacién de su rol, funciones y com-
petencias que lleva asociadas, andlisis de los
contextos en que se tendrdn que aplicar y
generacién de estrategias de aprendizaje y
de evaluacién que permitan su desarrollo”

(Alsina et al, 2011: 5).

Martin Heidegger



Lo paraddjico de semejante variacidon se
evidencia en un conjunto de conceptos que
han perdido valor, y otros que han ganado
en vigencia y proliferacién. En crisis se
encuentran: la formacién, la pedagogia, el
profesor, la erudicién, la memoria, la idea
de universidad; en su defecto han venido
a reemplazarlos, la educacién superior, el
aprendizaje, las competencias, la funcién
docente, la calidad y la evaluacién. Més estas
variaciones no pueden explicarse a causa de
la introduccién de nuevas tecnologias, sino
que obedecen a procesos mds profundos y en
el que la velocidad juega papel fundamental
en las modificaciones tanto espaciales como
temporales, de relacién y de subjetividad.

Paul Virilio define la velocidad como el ritmo
de aceleracién de la actividad humana que
tiene lugar entre tiempo y espacio, lo que hace
que ella sea el factor por el que se introducen
los cambios. Aunque las revoluciones del
transporte, la mdquina y la tecnologia mues-
tran un modo de poder sobre la naturaleza,
no es la rueda, el transporte, ni la miquina
o el microchip la causa de los cambios sino
la velocidad y esta se hace visible en las tres

grandes revoluciones.

Sélo por efectos metodoldgicos voy a insi-
nuarles algunas rutas analiticas que podrian
ayudar a pensar lo que ha cambiado y sus
posibles efectos tanto para la educacién su-
perior como para el profesor universitario y
sus pricticas de pensamiento. Procedo aqui

por enumeracién':

1. Ya no nos educamos sélo en espacios
cerrados. La educacién tiende a abrirse
y a ocupar otros 4mbitos que antes no le
pertenecian, relacionados entre si como
si lo espacial fuese un cruce de caminos.
La institucién es un afuera multiple y
los discursos educativos prolongan esta
funcién. Se educa en un medio abier-
to. Desde afuera y hacia fuera. En este
sentido, la ciudad y, en general, toda la

sociedad, constituyen los espacios abiertos
que demandan una visién ampliada de la
educacién.

2. Ya no se educa prioritariamente en un
tiempo definido. La educacién es hoy per-
manente y dura toda la vida. Si cambia el
tiempo, cambia también la velocidad. El
tiempo escolar empieza a volverse poroso
y las velocidades de lo emergente destitu-
yen la anterior hegemonia de un espacio
diferenciado y escindido. Tampoco se
educa por medio de la conciencia, sino de
la mente, el desarrollo de lo cognitivo serd
la faceta del individuo a la que se le pres-
tard mayor atencién. Ello explica el auge
y la importancia que tienen hoy en dia
la psicologia cognitiva, la revolucién del
aprendizaje, la cooperacién entre cerebros
y los axiomas del aprender a aprender. Es
eso lo que se va a evaluar.

3. Incluso, la meta misional ha cambiado.
La nueva ciudadania no es, como antafo,
la bisqueda formativa de un profesional,
cuya expresion mds moderna y secular
hablarfa de un “ciudadano democriti-
camente comprometido”. Hoy implica
otros valores: emprendedor, innovativo,
econémicamente competitivo, que de-
mande calidad en lo que hace y, sobre
todo, en lo que consume, es decir, un
buen consumidor de servicios educativos
y que otros traducen como el derecho a
la educacidn.

4. Los docentes de la educacién superior
hoy, que ya no son los profesores de antes
(profesar), por su lado, no encuentran a
un alumno susceptible de ser “alumniza-
do” como el de antes, o al menos no del
mismo modo y deben reconstruir una
autoridad que ya no les confiere automd-
ticamente el lugar que antes ocupaban en
“la cdtedra”. Ser docente en este tiempo
(insisto no es igual a profesor) demanda
construir la legitimidad cotidianamente,
pues esta ya no es a priori del discurso ilus-
trado ni un mandato indeleble sino una
mera operacion diaria de relegitimacion.
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5. Los lugares del profesor y el estudiante

en la universidad que correspondié a la
modernidad y el tipo de alianza entre ésta
y las familias se definieron dentro de un
marco de sentido proporcionado por una
ficcién que esta cambiando de modo mds
o menos radical. La universidad como el
“lugar” propio del saber remite tanto al
conjunto de supuestos que acompafan
un modo posible de habitar un espacio,
en este caso la universidad, como a la
posicién que a cada uno se asigna en el
entramado de las relaciones de poder que
el dispositivo universidad habilita. Ahora
bien, que el poder no lo entendemos
como algo violento que logra ocultarse,
ni “un consentimiento que renueva su
vigencia implicitamente, sino un con-
junto de acciones sobre acciones posibles.
Opera en el terreno de la posibilidad al
cual se inscribe el comportamiento de
los sujetos que acttian” (Foucault, 1989:
39). Ello quiere decir que el ejercicio del
poder no alude necesariamente al uso de
la violencia para encausar conductas, sino
que hace referencia a un procedimiento
mads sutil, que mds que forzar, “incita,
induce, facilita o dificulta, limita hace
que las cosas sean mds o menos probables”

(Foucault, 1989: 39).

6. También varia la funcién del Estado

respecto a la educacién superior. De un
argumento de garantia soportado por
una idea de nacién hemos pasado a unos
procesos pricticos que liquidan el arraigo
del Estado en la nacién. El Estado actual
ya no se define como précticamente como
nacional sino como técnico-administra-
tivo o técnico-burocrdtico. La legitima-
cién hoy no proviene de su anclaje en la
historia nacional sino de su eficacia en el
momento en el que efectivamente opera.
Ahora bien, con el término minimar-
quismo, Samuel Konkin (2012), sefialé
a comienzos de la década de los afios 70s
una propensién que buscaba disminuir
las funciones del Estado a lo minimo,
una especie de alternativa que respondia
a las dificultades econémicas de nuestras
sociedades para sostener y ampliar finan-
cieramente el aparataje institucional ofi-
cial ante las crecientes demandas sociales.
La perspectiva del Estado minimo admite
cierto nivel de financiamiento estatal pero
abre las puertas al capital privado dejando
para si un papel vigilante y evaluador
(funcién de inspeccién y vigilancia).
Por supuesto que al Estado le interesa la
ampliacién, la democratizacién y la ma-
sificacion de la educacién superior pero
el asunto pasa también por los derroteros
de la eficacia y de la economia, lo que ex-

Patl Virilio



plica también por qué es tan preocupante
los indices de desercién de la educacién
superior publica.

No es hiperbélico afirmar que para el
hombre contempordneo, la educacién ha
devenido en un fin en si mismo, desde los
discursos del capital humano lo educativo
se ubica en el centro de atencién de nues-
tra existencia, la mayorfa de comunidades
creen ver en la educacién superior la clave
de un futuro mejor, lo que supone pasar
de concebirla como gasto a asumirla como
inversién. Semejante creencia pone en
evidencia un valor adicional en el nivel
terciario que bien podria expresarse asi:
esta educacidn diferencia a quien la tiene
de quien carece de ella. No es extrano, por
tanto, que una buena parte de la sociedad
escolarizada recurra al endeudamiento
para acceder a los lineamientos de la
educacién permanente, en lenguaje de
Deleuze: “El hombre ya no es el hombre
encerrado, sino el hombre endeudado”
(1996). Visto en detalle, podemos pedirle
a la reforma que regule las posibilidades
de acceso al crédito educativo para toda
la poblacién y muy seguramente se podrd
constatar que estos derroteros se cumplen
sin dilacién. En el tema de financiamiento
de la educacién superior la mayoria de
reformas educativas de América Latina
han adoptado el derrotero chileno que
pondera estos componentes: la prioridad
de la inversién educativa es del Estado,
como los recursos siempre son insufi-
cientes de manera gradual se aplica a los
sectores de mayor capacidad contributiva
el pago diferencial de la educacién supe-
rior cuando se ingresa a una institucién
publica, los Estados adoptan el compro-
miso de financiar parcialmente programas
especiales de desequilibrio educativo
regional, marginalidad y emergencia
educativa, finalmente la participacion del
sector privado en la prestacion del servicio
educativo terciario es cada vez mds amplia

y competitiva.

Sabemos que a comienzos del siglo xx tiene
lugar un quiebre en lo relativo a la organiza-
cidén escolarizada, en el que entro la légica de
la universidad, y en un lapso relativamente
corto la educacién pasa a asumir la forma de
los llamados sistemas educativos estatales y
nacionales los cuales van a superar de manera
rdpida y efectiva los obstdculos del bloque
de la escolarizacién, adquiriendo un cardcter
masivo y totalizarte que por supuesto llega de
forma acelerada a la universidad que ahora
empieza a nombrarse con el genérico de edu-
cacién superior. Mediante esta nueva forma
de organizacién como sistema y en el hecho
de que dichos dispositivos operados por unas
nuevas formas de gobierno de la universidad
(gobernanza) entran a operar en la educacién
terciaria se inician lentamente y de manera
imperceptible un proceso de resignificacién

en todos los érdenes.

Explicar estos cambios sefiala la configuracién
del nuevo lugar de la universidad en nuestra
sociedad; si lo que ha cambiado es el tiempo,
el espacio, la velocidad, el lugar podemos
encontrar pistas de tramitacién de dichas
mutaciones en los lenguajes de la reforma
universitaria y de la modernizacién general
dela educacién. Y es eso lo que hay que tener
en cuenta y no solo ni fundamentalmente
que como se han introducido las tecnologias
esta ha modificado los procesos educativos.
Esa es una explicacién causal que por cierto
no explica nada.

Indagar por la manera como se operativizaron
los cambios nos pone al frente de los cuatro
ejes que explican la gestién de la moderni-
zacién educativa entre nosotros. Se suele
creen que son las nuevas tecnologias las que
exigen tiempos, espacio y velocidades nuevas,
pero el asunto es justo al revés, los cambios
tecnolégicos responden a las exigencias de las
tecnologias sociales, que como ya indicamos

tienen que ver con la velocidad.

Los ¢jes de la reforma educativa en América
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Latina son:

1. Descentralizacién.
2. Calidad.

3. Evaluacién.

4. Profesionalizacién.

A lo largo del siglo xx, el conocimiento ha
variado sustancialmente su naturaleza y su
papel en la sociedad, lo que ha comportado
la necesidad de modificar nuestra relacién con
él: hemos pasado de una relacién de dominio
(propia del siglo xx) a otra de gestién y uso
competente de este conocimiento (en el siglo
xx1). Este hecho ha provocado un cambio
muy profundo en nuestras concepciones
sobre formacién, instruccién y docencia, y
también —y de forma muy especial- en los
planteamientos evaluadores de los aprendi-

zajes.

Aprendizaje, evaluacién, calidad y compe-
tencias® son los grandes enunciados de la
educaciéon superior actual. Equilibrarlos
supone poner en sintonia a las aulas (del
siglo x1x), con los profesores (del siglo xx)
y sus estudiantes (del siglo xx1). Las nuevas
practicas de la evaluacién modulan sus propia
axiomdtica: “di cémo evaldas y te diré cémo
aprenden tus alumnos” (Monereo, 2009: 15-
31), expresion de la que podemos derivar que
mds que ensefiar o aprender, el centro de la

cuestién estd en evaluar.

Existe una relacién muy estrecha entre apren-
dizaje de competencias y evaluacién. Con
el punto de vista puesto en la evaluacién,
Miller (1990: 63-67) sitda las competencias
en una pirdmide: las cuatro categorfas ubican
cada tipo de competencia en relacién con
un instrumento utilizado para su medida.
La primera categoria, que abarca lo que se
«sabe», puede evaluar a través de pruebas
conceptuales, pruebas de conocimientos o
ejercicios. La segunda categorfa hace refe-
rencia al «sabe cémo» se ha de aplicar, y se
puede valorar a partir de la resolucién de
problemas, de pruebas de procedimientos

o mapas conceptuales. Estas dos categorias
pueden medir la cognicién pero poco mds.
Las siguientes dos categorias pueden medir,
ademds, la conducta. La tercera comprende
el «<muestra cémo» o situaciones similares a la
realidad (rendimiento in vivo) que pueden ser
evaluadas mediante test sobre simulaciones.
La cuarta y tltima categoria, «hace», esla que
se sitla mds cerca de la realidad y representa
la forma m4s fiable de la evaluacién de com-
petencias (rendimiento iz vivo) con informes
de précticas y simulaciones. La pirdmide de
Miller se esquematiza en el siguiente gréfico

(Alsina et al, 2011: 24-25).
Curriculo

El término curriculo es en el lenguaje educa-
tivo de hoy la expresién de un lugar comun.
Maestros, alumnos, directivos, padres de
familia, funcionarios de la educacién, ex-
pertos y la lista podria seguir, acuden a este
nominativo para designar tanto la préctica
que se realiza en la escuela, como los con-
tenidos de la ensefianza o para referirse a
los insumos educativos y en general a los
propdésitos, componentes y acciones que
involucran las escuelas, los programas, los
resultados de aprendizaje, etc. Asociada a
esta nocién encontramos otra que comparte
su caracteristica de abarcar a la casi totalidad
del proceso educativo o por lo menos ala que
designa en la actualidad la funcién y meta
de la educacidn: el aprendizaje. Curriculo y
aprendizaje han devenido en los enunciados
principales del discurso sobre la educacién

en nuestra época.

A manera de contrapunto, un andlisis general
sobre el curriculo se harfa para responder a
unas emergencias, para impulsarlo, adecuar-
lo, adaptarlo, hacerlo aceptable, ponerlo en
marcha. En mi caso, no realizo su estudio
con el propésito de dejarlo inmévil, mucho
menos tranquilo, no busco ni su perfecciona-
miento ni la accidn propositiva de quien creer
aproximarse a mejores disefios, sentidos y



resultados. Abordo esta tecnologia social con
sospecha, me inquieta precisamente aquello
que se muestra como el tinico camino posible
para la educacién. Mucho se ha escrito sobre
el curriculo, proliferan discursos y teorfas, casi
todos lo aceptan como algo casi natural a la
escuela y ala ensefianza cuando precisamente
es esto lo que habria que interrogar: ;en qué
posiciones coloca el curriculo al maestro, al
alumno, a la escuela y a la ensenanza? ;De
qué manera los toca, los modifica, los afecta?
Soy de la opinién de quienes piensan que

preguntarse por las afecciones vale la pena.

Adicionalmente si curriculo se asocia a reco-
rrido ;Cudl serfa el curriculo del curriculo?
Hoy mds que nunca vale la pena desprenderse
de aquellas ideas que se nos ofrecen como
indispensables y revisar sus modos de apari-
cién para poder mostrar las relaciones que lo
conectan, las funciones que ha cumplido y
ha puesta a cumplir en las instituciones, con
los sujetos, tanto maestros como intelectuales
de la educacidn, y en ese camino describir las
conexiones del curriculo con la instruccién,
los nexos del curriculo con el aprendizaje y
las relaciones estratégicas del curriculo con

las tecnologfas sociales.

En esta direccion el andlisis sobre el curriculo
busca desplegar su canon como dispositivo

(concepto que no habria que confundir con
aparato) dispositivo también como anilisis
para indagar, analizar lo que propone, mirar
lo que articula y poder luego tomar distancia
critica. Aclaro, sin embargo, que no entiendo
la critica como oposicién a la manera dialécti-
ca, mucho menos como el tribunal que tiene
la potestad de separar lo verdadero de lo que
no lo esy por tanto se dispone a juzgar lo que
hace falta, los fundamentos de justificacion, el
pretexto mediador. Hago critica al concepto

en su modo contingente de emergencia.

En lugar de legitimar lo que parece obvio
porque creemos ya saberlo importa hacer un
andlisis que muestre las coincidencias sobre
el curriculo, su proliferacién generalizada en
el campo de la educacién y esa insistencia
constante en sus preceptivas que no escapan
a la ironia, si tanto se insiste en él es porque
algo falta o porque algo falla. Insintio aqui
una lectura del curriculo no tranquilizadora
que se puede orientar en varias direcciones y
que puede derivarse de una hipétesis inicial:
el curriculo que aparece como algo total es
también aquello que fracciona, convierte sus
preocupaciones en objeto, mucho mejor, en
objetivo, es decir, lo reduce, lo fragmenta,

lo separa.

Advierto ademds que no me interesan las

(Niveles de competencia segtin el instrumento evaluativo de Miller, 1990)

Conducta

MUESTRA COMO

\

Evaluacion del rendimiento in vivo: informes de
précticas; simulacién; video

Evaluacién del rendimiento in vivo: test sobre simu-
laciones; examen objetivo estructurante

Contexto clinico basado en pruebas: preguntas de
multiple seleccidn; ensayo; oral; prueba procedi-
mental; mapa conceptual; resolucién de problemas

Tests facturales: preguntas de multiple seleccion;
ensayo; pruebas conceptueles; pruebas de cono-
cimiento; ejercicios

Cognicion

Aquelarre Revista del Centro Cultural Universitario

929



iversidad del Tolima

Centro Cultural de la Un

100

comprensiones lineales, ni un recorrido por
los significados que acuda a la etimologfa del
término o a su perfeccionamiento evolutivo
de autor en autor, dejo esa fascinacién a los
andlisis de Alicia de Alba o de Martha Casa-
rini Ratto. La cuestién general del curriculo
ha sido estudiada con amplitud por analistas
y expertos de muchas partes del mundo
(Bobbitt, 1924; Taba, 1962; Johnson, 1969;
Bruner, 1972; Briggs, 1973; Tyler, 1982;
Stenhouse, 1984; Diaz-Barriga, 1984; Gag-
né, 1986; Apple, 1987; Bernstein, 1988;
Giroux, 1988; Coll, 1991; Martinez Boom
etal, 1994 y 2003; Blanco y Angulo; 1994;
De Alba, 1998; Da Silva, 2001). Algunos
de estos estudios podriamos agruparlos en
la perspectiva del campo del curriculo, otros
desde las 16gicas del modelo curricular y al-
gunos otros desde el enfoque de la propuesta
curricular. Aclaro también que este trabajo
se basa en dos investigaciones anteriores:
Tecnologia educativa y modelo curricular en
Colombia (1994) y Paradigmas y conceptos
en educacién y pedagogia (2009).

El curriculo y sus rasgos constituyentes:
Cinco serfan los rasgos que nos permiten
identificar la funcién que cumplen estos
enunciados en el discurso y la practica edu-

cativa, ellos serfan:

1. El curriculo se instala como dispositivo,
es decir que establece una disposicién en
la que se organizan, arreglan y distribuyen
los elementos que regulan y definen el
trabajo de modo ordenado, con arreglo
siempre al propésito de aumentar la
eficacia en la accién cualquiera que esta
sea. En lo especifico busca aumenta la
velocidad y la eficacia en los aprendizajes
despojdndolos de cualquier referencia
a metas generales o propdsitos de largo
alcance, lo que significa centrarse en
acciones puntuales y especificas definidas
por los objetivos de aprendizaje. De tal
modo que el curriculo sirve como nudo
de articulacién de concepciones, com-

ponentes, participantes, diagndstico y
resultados de la accién en donde los pasos
a realizar estdn presentados con detalle y
minuciosamente ordenados sefialando
lo que en cada caso se debe hacer y no
dejando al albur cualquier elemento. Es
una mdquina de organizacién.

El curriculo remite siempre a un campo
de materialidad que se repite ya que su
funcién es afectar las practicas, en este
caso las de la instruccién. Lo importante
de este dispositivo es la capacidad de adap-
tacién, su uso integrador de operaciones
y estrategias de {ndole politico, educativo
o de orden social.

El curriculo y su correlato el aprendizaje
se constituyen en una funcién que no
requiere de modo especifico una persona
para su ejercicio y por lo tanto es una ac-
cién desubjetivada. Lo que el dispositivo
establece es un lugar vacié que puede
ser ocupado por individuos diferentes o
incluso adminiculos con tal de que cum-
plan la funcién asignada. En todo caso a
partir del modelo se definen funciones
ejecutables por paquetes o médulos con
tal de que cumplan la funcién en este
caso dicha funcién se denomina “funcién
docente” por lo tanto destituye al maestro
como sujeto de la ensefianza ya que no
requiere ni inteligencia del proceso ni
conocimientos con tal de que se adecue
al modelo.

El curriculo y més especificamente el mo-
delo curricular se piensan en una légica
sistémica y desde una perspectiva que
reclama su cardcter cientifico y por tanto
su papel neutral mds alld de cualquier
presupuesto ideoldgico o politico.

El curriculo en esta direccién serfa una
manera de ordenar el discurso ya que
ordena y recorta los diversos elementos
como el plan, la experiencia, la produc-
cién de conocimiento, la propuesta de ac-
cidn, lo que se debe transmitir (se sugiere
que los alumnos desarrollen habilidades
(aprendizaje) y adquieran estrategias de



resolucién de problemas o mejor compe-
tencias), lo que el alumno ha de aprender
que se entiende como experiencia de
aprendizaje basado en los desarrollos del
aprendiz es decir centrada en el alumno

0 sea como aprender.

En Colombia el curriculo en su forma de
modelo curricular no se inicia en la escuela,
sino en dmbitos que tiene relacién con el
adiestramiento en el trabajo en la fdbrica para
volver rutinario e inconsciente el trabajo del
operario, en su conjunto se trata de racionali-
zar la accién de los individuos que en este caso

pasan a ser pensados como recurso humano.

Los planes de estudio que se dieron en el caso
colombiano no estuvieron vinculados a una
discusién de las teorfas del curriculo antes
por el contrario su procedencia y puesta en
accién obedecié a una falta de funcionalidad
del sistema educativo y la poco o nula inci-
dencia de la escuela en las transformaciones
que se empezaban a demandar, después de la
segunda guerra mundial.

En principio el concepto del curriculo y del
campo del curriculo encuentra su vinculo
con el proceso de expansion de la pedagogia

industrial en usa que dio como resultado el

JEAN FRANCDIS LYOTARD

inicio, en muchos paises de la regién lati-
noamericana, del cambio, transformacién y
reacomodo de los planes de estudio a la luz
del discurso del curriculo que se presentd
como cientifico. La renovacién del lenguaje
educativo en la década del 60, se da a partir
de las instituciones de formacién docente y de
cursos de capacitacién que para entonces se
empieza a constituir en el mecanismo central
de impulso del modelo los cuales incluyen
la programacién por objetivos y el disefio

instruccional.

Hay que tener en cuenta que el curriculo y
el campo del curriculo aparecen en condi-
ciones de urgencia, vale decir para enfrentar
situaciones emergentes de desbordamiento e
imposibilidad o disfuncionalidad del sistema
que en este caso puede ser la ensefianza y
por lo tanto entra en una tramas, se sittia en
campos de utilizacidn, se ofrece a traspasos y a
modificaciones, adaptaciones y apropiaciones
posibles en cualquier proceso sistémico o no.

El curriculo implica una concepcién deter-
minada de la educacién que integra casi toda
la accién de la ensenanza entre otros los pro-
blemas a resolver, las herramientas necesarias
para esto y las tareas concretas para el maestro

no dejando por fuera nada del proceso con lo
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que se garantiza el control total de la accién
educativa. El propésito explicito manifiesto
de este paquete, justificado en un “orden
técnico racional”, es llegar a un control tal
de la institucién educativa que ésta sea libre
de conflictos de orden politico al tiempo que
mecanismo de control desde la escuela de los
comportamientos de los estudiantes.

En esta direccién encontramos como orde-
nadores de la accién términos como estruc-
turacion, eficacia, busqueda de precision en
el establecimiento de las etapas y sobre todo
el control y evaluacién del proceso sin el
cual no se justificarfa ninguna tarea. Acufia
lo presenta de este modo: “proponer un
modelo de desarrollo curricular que tenga su
fundamento en la necesidad comtn a toda
actividad social de realizar ciertas acciones y
operaciones necesarias para la consecucién
de los fines que dan origen y razdén de ser
a dicha empresa, en concordancia con una
estructuracidon previa que garantice, hasta
cierto grado, seguridad, eficacia y economia
en ella”. Teniendo en cuenta que es necesario
la existencia de un modelo Acuna propone
dos enfoques:

1. La planeacién como la toma de decisio-
nes sobre proyectos para desarrollar un
curriculo mds eficaz en la solucién de
problemas identificados.

2. La organizacién que es el instrumento
para relacionar las tareas, con los puestos
y funciones de los responsables.

3. La ejecucién como el desarrollo del tra-
bajo planeado y organizado con miras a
aplicar politicas, programas y procedi-
mientos para alcanzar las metas a corto,
mediano y largo plazo.

4. El control, siendo esta la dltima etapa del
proceso que corresponde a la evaluacién
de resultados para determinar el logro de
las metas y la congruencia en el desarrollo

de operaciones.

Esto se complementa con un modelo de

desarrollo curricular que contempla las si-
guientes etapas:

1. Estudio de la realidad social que se realiza
a partir de un instrumento novedoso lla-
mado diagnostico con indicadores como:
desarrollo econdmico y social componen-
tes de la realidad educativa como variables
institucionales, individuales y andlisis del
plan de estudio

2. Establecimiento de un diagnostico y un
pronostico con respecto a las necesidades
sociales.

3. Elaboracién de la propuesta curricular
como alternativa de solucién a las necesi-
dades planteadas que comprende el marco
tedrico, el disenio de planes y programas
de estudio y de auxiliares did4cticos y

4. Validacién interna y externa de la pro-
puesta.

Desde estos presupuestos el desarrollo cu-
rricular representa un proceso dindmico de
adapracion al cambio social en general y al
sistema educativo en particular si se trata de
que cumpla la funcién de afectar el conjunto
de los aspectos de la ensefanza en la escuela:
planes y programas de estudio, libros de texto
tanto para alumnos como para el maestro,
manuales para padres de familia, incluyendo
adicionalmente la planeacién en el que se
estimen metas a corto y mediano y largo plazo
situados en la llamada realidad de la escuela y
del programa que se quiere intervenir.

La pedagogia como
multiplicidad

En un escrito realizado conjuntamente con
Diana Pefiuela hemos asumido la pedagogia
en términos de multiplicidad, inmanencia y
contingencia, es decir, la pedagogia entendida
en perspectiva de apertura hacia la heteroge-
neidad, dindmica que conecta lo pedagégico
con lo politico, lo estético, lo filoséfico, lo
gnoseoldgico desde tres planos: la produccién
de pensamiento, la produccién de conoci-



miento y la produccién de saber pedagégico®.

Entendida como posibilidad de pensamien-
to, la pedagogia evidencia la necesidad de
articulacién con la filosoffa, para intentar
evitar aquello que sucede con tanta frecuen-
cia en nuestro medio y es que, en lugar de
desear una pensamiento lleno de incégnitas
y preguntas abiertas, queremos poseer una
doctrina global, capaz de dar cuenta de todo,
revelada por espiritus que nunca han existido
o por caudillos que desgraciadamente si han
existido (Zuleta, 1997). La pedagogia no
serfa entonces una verdad discursiva sino
una realidad maldiple y diferente, de alli
que se constituye en afirmaciones locales en
construccién, en donde el maestro piensa
por si mismo, piensa en el lugar del otro y
también es accién. Con la pregunta entra
también el problema, la inseguridad y la in-
decisién. Habria que agregar que la Pedagogfa
es bdsicamente un discurso de la utopia. Las
utopias educativas contienen, siguiendo en
este punto a Phillepe Meirieu, el ntcleo duro
de la aventura educativa, un algo que entra
siempre en juego cada vez que un adulto se

encuentra en la coyuntura de educar.

Asumida como disciplina reconoceriamos
las tradiciones pedagdgicas, su produccién
de conceptos, su historicidad, es decir, una
positividad que funciona a través de mode-
los, nociones y despliegue de teorfas. Dicha
unidad disciplinaria, presidida como en el
caso de los alemanes por la filosoffa idealista
recupera argumentos de Kant, Herbart y
Dilthey para conformar un marco normativo
que equipara pedagogia con ciencia de la
educacidn, es decir que la mirada disciplinar
enlaza la educacién como hecho humano
y social con la pedagogia como la ciencia
ocupada de su estudio.

En tanto saber, la pedagogia en Colombia ha-
cia parte de un saber sometido, que se relacio-
naba con los discursos de los maestros, y que a
lo sumo interrogaba por su prictica desde una

perspectiva politica, desde la funcién politica

de la pedagogfa. Lo que ocurrié al reconstruir-
se la historia de la prictica pedagdgica y su
conexién con el saber pedagégico fue que se
recuperd a un sujeto ignorado hasta entonces
por la mayorifa de los historiadores, el sujeto
que hace posible la ensefianza: el maestro.
Y con ¢l la figura de un productor del saber
pedagégico. “Este florecimiento intelectual
de discursos sobre la pedagogia permitié no
s6lo una mayor difusion sobre el quehacer del
maestro, como productor de saber pedagdgi-
co sino también una interaccién tanto de los
intelectuales como de los maestros con “una
visién de la vida social del campo pedagdgico
y una lectura mds abierta de sus discursos y
précticas” (Diaz y Mufioz, 1997: 10).

Tensién profesor / docente
Cartografiar una tension es mucho mas dificil

que describir una identidad. La distancia que
habria entre el maestro y el docente no se re-

Johann E. Herbart
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suelve semdnticamente. Una lectura analitica
colocaria al primero en proximidad a la ense-
fianza, en tanto que el segundo lindaria con
las 16gicas y demandas del aprendizaje. Esas
proximidades suponen efectos y direcciones
que suelen referirse a un mismo personaje,
por ejemplo, en lo institucional suelen ac-
tuar como docentes, en el aula podria haber
una mayor disposicién a lo magisterial; en la
planeacién se acata la funcién, en la escritura
podria imponerse la pregunta y las demandas

de quien tiene algo por ensefiar.

La ensefianza que en otra época era defini-
toria para nombrar al maestro, hoy tiende a
reemplazarse por una funcién llamada fun-
cién docente, que puede cumplir cualquier
individuo, en muchas instancias, y a través
de varios dispositivos, sin duda ese trdnsito
entre el maestro y la funcién docente de
hoy termina por oscurecerlo o si lo prefieren
enrarecerlo. Se perfilaria una especie de dilu-
cién del maestro en la sociedad actual, que
tendria varios significados: dilucién como lo
que desaparece, dilucién como lo que se di-
semina; pero también dilucién como ilusién
(la que ellos se hacen de si mismos y la que
otros hacen del maestro). Incluso su disemi-
nacién es por exceso no por defecto, tantos
son docentes y hay docencia en todo, que ya
nadie recuerda su especificidad. Mi interés
es, por supuesto, sefialar una ambigiiedad
que somete a los sujetos que ensefian a una

cierta esquizofrenia.

Se habla tanto de los maestros que no parece
quedar ningin resquicio por donde pueda
escaparse a su tarea docente. Vemos como
entra aquel sujeto ambiguo en una regién
de sombras donde se desubica y al mismo
tiempo se multiplica en tantos otros que su
presencia se hace superficial y en ciertos casos
hasta anodina. Muchos han creido que lo
Unico que tiene que cambiar es su disposicion
a asumir los retos que le coloca la sociedad
del conocimiento y los procesos de moderni-
zacion social y cultural; no falta quien opine

que con una capacitacién y actualizacién de
sus conocimientos basta o que necesita asumir
un compromiso con la tecnologia, con sus

tareas y con su légica.

Pero hay también quienes descartan definiti-
vamente al ensefiante y lo reemplazan por un
profesional a la luz de confiar en los procesos
de formacién en instituciones que garantizan
su “profesionalizacién”, o también los que lo
recomponen como un experto en resolucién
de problemas y otras habilidades multiusos.
Podria también advertir que aquella dilucién
se da por varias vias que no necesariamente se
contraponen sino que se complementan, se

sobreponen o hasta entran en tension.

Demandas que lo funcionalizan. Separado de
la ensenanza, por efecto del enrarecimiento
de la pedagogia, el maestro existe de un modo
disgregado y disperso: por un lado administra
el curriculo del que sélo conoce su forma
exterior, por el otro su papel se recompone
al definirse que su tarea en el proceso de la
educacidn es servir de facilitador de apren-
dizajes, es decir, que sus propias preguntas,
su proceso de construccién esta casi siempre

limitado al rendimiento de los otros.

Presiones que lo ocultan en los aprendizajes.
El énfasis colocado en el aprendizaje senala
una desesperacion secreta en el valor de lo
eficaz, de lo inmediato, de lo contrastable.
La organizacién del modo de ser maestro
que va del surgimiento de la tecnologia
instruccional, al modelo curricular y, mds
recientemente, a la satisfaccién de necesidades
basicas de aprendizaje, impone al maestro el
privilegio del aprendizaje. Al disociarse el
propésito de la formacién lo que queda es la
conducta del otro expresada en términos de
habilidades, destrezas, comportamientos, y

mads recientemente, logros y competencias.

Dilucién por los entornos virtuales. Durante
mucho tiempo, el maestro tuvo como tarea
el ejercicio de mostrar los conocimientos



en relacién con el método de ensefanza, lo
que permitia la transformacién de los cono-
cimientos en contenidos para la ensenanza
en eso que Lyotard llamaba la politica de
los saberes. Ahora con la docencia virtual,
el modo de ser de los conocimientos supone
otro tipo de mediaciones y mediatizaciones
cuyos efectos modifican tanto la ensefianza
de los conocimientos como la nocién de
autoridad que antes parecia legitima. Lejos
de criticar la informdtica y la tecnologia,
interrogo la manera como el maestro se hace
funcional a ellas, cuando el proceso serfa més

potente al revés.

Enunciar al maestro y anunciar al docente
proceden aqui sin inocencia: mostrar, hacer
ver, producir, notar, poner a hablar son tam-
bién disposiciones que muestran su presencia
y su existencia. Uno de esos personajes que
tanto gustan a John Maxwell Coetzee, un
nadie acribillado de incégnitas:

“Quiero conocer tu historia [...] quiero saber por
qué precisamente ti te has visto envuelto en la
guerra, una guerra en la que no tienes sitio. No
eres un soldado, eres una figura cémica, un pa-
yaso, un monigote [...] no podemos hacer nada
aqui para reeducarte [...] ;Y para qué te vamos
a reeducar? ;Para trenzar cestas? ;Para cortar
césped? ;Por qué abandonaste los matorrales?
Ese era tu sitio. Deberias haberte quedado toda la
vida colgado de un arbusto insignificante, en un
rincén tranquilo de un jardin oscuro” (Coetzze,

2006: 155-156).

Sin embargo, anénimo puede ser otra cosa.
No el que no tiene nombre sino el que no
quiere estar sumergido en el aqui y en el
ahora, ese que no le interesa dejarse con-
vocar o dejarse reducir por los desafios de
la eficacia y la eficiencia, ni por los retos de
la globalizacién. Mds bien seria aquel tercer
(otro) excluido que exige tiempo para pensar.
Pensar como un ejercicio vital, agitado, en

movimiento para descolocarnos.

Notas

1. Ver al respecto una elaboracién anterior en el
articulo: “La educacién América Latina: Un
horizonte complejo” que el autor publicé en
el afio 2009 en la Revista Iberoamericana de
Educacién No 49.

2. Bajo esta percepcidn, el estudiante se considera
un sujeto activo, procesador de la informacién
y poseedor de competencias cognitivas que han
de desarrollarse partiendo del uso de nuevos
aprendizajes y de habilidades estratégicas.

3. Elarticulo se titula: Multiplicidad histérica de
la pedagogia en Colombia (2009).

Bibliografia de referencia

Alsina, Josep et al. (2011). Evaluacion por competen-
cias en la universidad: las competencias transver-
sales. En: Cuadernos de docencia universitaria
18. Barcelona: Octaedro.

Coetzze, John Maxwell. (2000). Vida y época de
Michael K. Barcelona: Mondadori.

Deleuze, Gilles. (1996) Posdata sobre las sociedades
de control. En: Conversaciones 1972-1990.
Valencia: Pre-Textos.

Diaz, Mario y Muroz, José (Compiladores). (1997).
Pedagogta, discurso y poder. Bogoté: Corporacién
para la produccién y divulgacién de la ciencia
y la cultura.

Kant, Immanuel. (1993). Respuesta a la pregunta
qué es la educacidn. En: Filosofia de la historia.
México: Fondo de Cultura Econémica.

Konkin, Samuel. (2012). Manifiesto neolibertario.
Madrid: Editorial Innisfree.

Lyotard, Jean-Francois. (1989). La condicion posmo-
derna. Madrid: Cdtedra.

Martinez Boom, Alberto. (2009). La educacién Amé-
rica Latina: Un horizonte complejo. En: Revista
Iberoamericana de Educacién No 49. Madrid:

OEI pp. 163-179

Martinez Boom, Alberto y Pefiuela, Diana Milena.
(2009). Multiplicidad histérica de la pedagogia
en Colombia. En: Alberto Martinez y Faustino
Pefia (Compiladores) Instancia y estancias de
la pedagogia. La pedagogia en movimiento.
Bogotd: Universidad San Buenaventura.

Martinez Boom, Alberto; Noguera, Catlos y Castro,
Jorge Orlando. (2003). Curriculo y moderniza-
cién. Cuatro décadas de educacion en Colombia.
Bogotd: Magisterio, UPN y GHPP.

Aquelarre Revista del Centro Cultural Universitario

105



Centro Cultural de la Universidad del Tolima

106

Miller, G. E. (1990). The assessment of clinical skills
/ competence / performance. En: Academic Me-

dicine, pp. 63-67.

Monereo, C. (2009). La evaluacién auténtica de
competencias. En: 1v Congreso Regional de
Educacién de Cantabria. Competencias Bésicas,
pp. 15-31.

Nietzsche, Friedrich. (2009). Sobre ¢l porvenir de

nuestras escuelas. Barcelona: Tusquets.

Skliar, Carlos. (2011). Los dicho, lo escrito, lo ignorado.

Ensayos minimos entre lo educativo, lo filosdfico y
lo literario. Buenos Aires: Mifio y Dévila.

Virilio, Paul. (1994). Cibermundo. La politica de lo
peor. Madrid: Cdtedra.

Zambrano, Armando (2013). Universidad y veloci-
dad. Una lectura desde la perspectiva de la sociedad

del nuevo control. (Articulo sin editar).

Zuleta, Estanislao. (1997). Elogio de la dificultad y

otros ensayos. Cali: Fundacién FEz.

Theophile Alexandre Steinlen Char au Clair de Lune



Educacién, pedagogia y politica’

José Arnulfo Bayona**

s indudable que la educacién, el

programa escolar y las practicas pe-

dagdgicas oficiales han estado, estén
y estardn reguladas por politicas ptblicas en
funcién de los intereses del sistema econé-
mico y el régimen politico imperante. Es
por ello que desde que aparecid la escuela
como el lugar privilegiado para socializar e
impartir educacién a la nifiez y la juventud,
la educacién y la pedagogia son definidas por
las autoridades nacionales, cuya ejecucién es
obligatoria para los docentes al servicio de la

educacién oficial.

Sien el estado impera un régimen autocrati-
co; las politicas educativas se definen con el
propésito de reproducir en la escuela las ideas
autoritarias que sustentan dicho régimen. La
misién de la escuela consiste en reproducir
y socializar los métodos, las précticas y las

normas que regulan las relaciones sociales,

*

sidad del Tolima. Junio 14 de 2013.

ok

econdmicas y politicas en los estados anti-
democréticos. Esta préctica inveterada se
instituyé en nuestro pais con la derrota de
los radicales y el ascenso de la regeneracién
conservadora al poder en los dltimos lustros
del siglo x1x.

En la Republica Sefiorial inaugurada con la
constitucion de 1886, la orientacion ideolé-
gica y politica de la educacién publica le fue
entregada a la iglesia catdlica, mediante el
Concordato firmado por el gobierno con la
Santa Sede en 1887. A partir de este pacto,
ademds de adoptar la religion catélica como
credo tnico oficial; la educacién y las préc-
ticas pedagégicas fueron utilizadas como
dispositivos de dominacién por la alianza
concordataria de la Santa Sede y la regene-
racién conservadora. Marcos Radl Mejia y
Gabriel Restrepo en su trabajo sobre Forma-
cion y Educacion para la democracia (1997)

Conferencia ofrecida en el Seminario de Contexto Educacién, Pedagogia'y Curriculo. Centro Cultural de la Univer-

Dirigente sindical del Magisterio colombiano. Catedrdtico universitario

Régimen sefiorial-hacendatario
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destacan que “La ley de instrucciéon publica
expedida en 1903 a tenor de los principios
de la Constitucién de 1886 y del Concordato
indicaba que la educacién serd organizada y
dirigida en concordancia con la religion catdlica
(articulo primero)”!. Desde entonces y du-
rante décadas se impuso la hegemonia de la
pedagogia catdlica y la educacién confesional,
que al confundir intencionalmente educacién
con formacién en la “moral” religiosa, castré
toda posibilidad de construir desde la escuela
una ciudadania formada en los principios y
las précticas propias de las sociedades y los

estados democraticos.

El riguroso control ideolégico que la iglesia
ejercia sobre la educacién es resefiado en el
trabajo citado por sus autores de la siguiente
manera: en las memorias del primer congreso
pedagdgico realizado en 1917, se ofrecia la
siguiente definicién de escuela, en un trabajo
recomendado por el Congreso y por tanto
publicado como modelo: “Y ante todo, ;Qué
es la escuela? “Un jardin de la Iglesia y del
Estado, donde los nifios se educan para ser
trasplantados cual tiernos drboles, en diversos
terrenos, para producir frutos de su tiempo;
un puerto seguro para preservar la inocencia
de los nifios y un lugar de refugio para los
que ya andan por las vias de la perdicidn;
una academia santa donde los educandos

aprenden la ciencia de la salvacién y la préc-

ALberto Lleras y Laureano Gémez

tica de las sanas virtudes”. Se trataba ni mds
ni menos que de una educacién dogmdtica,
confesional, neo-escoldstica y de aceptacion
de verdades reveladas. En esta escuela dudar
y disentir era delito; tampoco habia espacio
para la formacién en las ciencias, la inves-
tigacién cientifica, el arte y la cultura. Para
ser nombrado maestro de escuelas primaria
se requeria haber “obtenido el diploma de
maestro en las escuelas normales, observar
buena conducta y profesar la religién catéli-
ca’ (articulo 79). Desde entonces la practica
pedagdgica estaba determinada de manera
vertical y jerdrquica sobre la relacién saber—ig-
norancia, poder — sumisién, los conocimientos
impartidos como dogmas que no admitian
cuestionamientos, autoridad — obediencia y
por supuesto la ensefanza exigia aprender
de memoria, copiar y hacer tareas impuestas,
llenar la cabeza de los educandos considera-
dos como recipientes vacios. El progreso del
alumno era calificado mediante la aplicacién
del principio judeo-cristiano del premio y el
castigo.

Los maestros eran nombrados por los gobier-
nos departamentales. Pero sus nombramien-
tos dependian de sus compromisos politicos
con los partidos politicos de los gobernantes
de turno. Asf lo registra Adalberto Carvajal
en su libro Educadores Frente a la Ley: Ade-
mds, por la ausencia casi total de luchas del




magisterio organizado regional, local o nacio-
nalmente... La estabilidad, los traslados, las
suspensiones, las exclusiones del escalafén, en
general los estimulos y las sanciones tenfan
proporcién directa con el grado de lealtad
politica que los maestros tuvieran con sus jefes
politicos. Durante este tiempo el magisterio
fue importante instrumento para la captacién
de votos especialmente en los municipios,
aldeas y veredas colombianos™. Tal era el
alcance de la dimensién politica que se daba
ala educacién y a la pedagogia en la llamada

republica sefiorial.

La misién de los docentes en los
estados autoritarios

En los regimenes antidemocrdticos y autori-
tarios, antes y ahora, las politicas educativas,
los programas escolares, los contenidos, las
précticas y las metodologfas de la ensefianza
son definidas por la administracién central
e impuestas a los/as docentes, llevan ademds
el sello de obligatorio cumplimiento. Los
“especialistas” de los Ministerios definen los
curriculos, los pardmetros, los estdndares, los
lineamientos, las competencias. .. que los/as
docentes deben limitarse a reproducir en el
aula de clase. Para su estricto cumplimiento
los maestros son sometidos a todo tipo de
controles y fiscalizaciones, evaluaciones, que
les recuerdan de manera sistemdtica que “su
misién no consiste en ensenar lo que piensa,
sino en inculcar las creencias y prejuicios que
sus empleadores consideren ttiles™. De esta
manera al maestro se le somete a un estado
de postracion académica e intelectual y se
les niega toda posibilidad de autonomia
tanto en la prictica pedagdgica, como en
los métodos de ensefanza.

En los estados antidemocriticos la educacién
estatal exige a los maestros suscribir su credo
dogmidtico y se les requiere que no utilicen
métodos orientados a formar el pensamiento
critico, sino que aun ensefiando los conteni-
dos elementales de las distintas 4dreas, deben

inculcar temor, sumisién, ciega obediencia
y sometimiento a la autoridad. Su misién se
reduce a su obligacién de preparar a sus alum-
nos para un examen, (las pruebas saber, los
exdmenes de estado, etc.) y a proporcionarles
un adiestramiento mental de sumisién. Son
ademds obligados a estar frente a sus estu-
diantes durante largas jornadas de trabajo, al
punto que carecen de tiempo para reflexionar
sobre su prdctica, o actualizar siquiera sus

conocimientos sobre lo que ensefan.

Las autoridades educativas son las que de-
ciden qué se ensena y sobre los métodos de
ensenanza. Los docentes carecen de la libertad
de cdtedra, de independencia intelectual y
pedagégica y de autonomia para decidir por
si mismos, sobre la base de la experiencia, qué
métodos son los mds adecuados para ensefar.
Su funcién es formar conciencias serviles a los
privilegios de los poderosos y de sus poderes

despdticos.

El pedagogo norteamericano John Dewey,
en los albores y los comienzos del siglo pa-
sado, hizo una critica demoledora al ideal
de educacién de los estados y las sociedades
autoritarias, confesionales en los siguientes
términos: “El tipo convencional de educa-
cién que prepara a los nifios a la ejecucién
esmerada de tareas impuestas, porque asi lo
son, sin mirar a donde conducen, se acomo-
da a una sociedad autocritica; estos caracte-
res son necesarios en un estado donde hay
un jefe para disponer y cuidar de las vidas e
instituciones del pueblo”. Sentenciaba que
“Si preparamos a nuestros hijos a obedecer
6rdenes, a hacer cosas, simplemente porque
se les dice que las hagan, y no logramos
darles confianza para actuar y pensar por
si mismos, lo que hacemos es colocar un
obstdculo casi insuperable en el camino de
vencer los defectos actuales de nuestro siste-
ma y de establecer la libertad de los ideales
democriticos”. Para terminar sentenciando
que “A los ninos de la escuela se les debe
permitir gozar de libertad para que sepan
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lo que significa su uso cuando lleguen a ser

el cuerpo gobernante™.

La organizacién del magisterio,
el debate politico-pedagégico
sobre la educacién.

Desde 1903 hasta comienzos de la década del
treinta del siglo xx el ejercicio de la profesién,
la escuela y la ensefianza transcurrieron en
armonfa con estas politicas; hubo total au-
sencia del pensamiento critico y de debate
pedagégico; el credo pedagdgico dominante
era incuestionable puesto que la totalidad del
cuerpo docente era ideolégicamente clerical.

Solo hacia el afo de 1934 se viene a registrar
la preocupacion de los y las docentes por las
politicas educativas, asi nos lo informa el
profesor Rafael Roberto Herndndez, en su
libro La Marcha del Hambre, breve resena
de la primera e histérica gran marcha de los
educadores emprendida desde Santa Marta
hasta Bogotd durante el gobierno de Carlos
Lleras Restrepo en 1966, de la cual él fue
uno de sus destacados dirigentes. Considera
en su libro el profesor Herndndez, que en
ese aflo “como primer antecedente de lucha

del magisterio se realizé del primer Congreso
Nacional de Educadores”, en un contexto que
registra la derrota de la Republica Sefiorial,
acompanada de la caida de los gobiernos de
la regeneracién Conservadora, el ascenso
del proyecto reformista de la revolucién en
marcha liderado por Alfonso Lépez Pumarejo
y la insurgencia del movimiento politico
liderado por Jorge Eliecer Gaitdn. También
se habfa cerrado la etapa de auge del llamado
“sindicalismo heroico” con la masacre de las
bananeras, que acallé a sangre y fuego la huel-
ga emblemdtica de los trabajadores contra el
enclave o “Republica Bananera” instaurada
por la United Fruit Cémpany.

En dicho congreso, se plante6 por primera
vez la preocupacién politica de los/as educa-
dores/as por “la cultura como componente
de la formacién de los alumnos”, se hizo la
exigencia del “derecho a la educacién popular,
gratuita, obligatoria y universal”, se asumi6 la
consigna de trabajar por “el mejoramiento y
la dignificacién del maestro” y el compromiso
de impulsar la creacién de “La Confederacién
Nacional del Magisterio”, que luchara por
esos fines’. Aspiracién que se vino a concretar
en 1962.

La formacién de sindicatos de maestros de
primaria en los departamentos fue impulsada
por iniciativa de la uTc, una central sindical
impulsada y estimulada por el partido conser-
vador, con el apoyo de la jerarquia eclesidstica,
para dividir y la crc, fundada en 1935, con
el apoyo del partido liberal y del partido co-
munista. “En 1942 en nace el Sindicato de
Maestros del Tolima — simatoL”®. El sindicato
de Maestros de Boyacd fue creado en 1943,
se disolvié en 1946 y solo hasta 1959 se re-
organiza como SINDIMAESTROS. Y, en 1955 se
funda en la Ciudad de Chiquinquir4, Boyaci,
la Unién de Maestros de Colombia —umc-,
que luego se disuelve para formar parte de
la creacién de sINDIMAESTROS’. En abril
de 1949, en medio de la guerra civil que se
desaté con el asesinato de Gaitdn, se cred el



Sindicato de Educadores del Magdalena; pero
no funcioné porque en la época “identifica-
ban el término Sindicato con algo relacionado
con el comunismo, el que en aquella época era
delicado, hasta delito dentro del gobierno™.

Nacimiento de FECODE. Unidad
para luchar por la dignificacién de la
profesién y la educacién publica.

A comienzos de la década del sesenta del siglo
pasado ya se habfan conformado sindicatos de
maestros y sindicatos de profesores de secun-
daria en todos los departamentos; los cuales
limitaban sus luchas al mejoramiento de los

salarios en sus respectivos entes territoriales.

FECODE nacié a la vida juridica el seis (6) de
noviembre de 1.962 cuando le fue otorgada
su personeria o reconocimiento legal; agrupé
la totalidad de sindicatos departamentales de
educadores que habian sido creados por la
UTC, central controlada por el Partido Con-
servador y la Jerarquia eclesidstica, los desafl-
1i6 de dicha central, también desafilié algunos
de la crc hegemonizada por el partido liberal
y proclamé su cardcter de independiente
como paso decisivo en la definicién politica
que hizo la asamblea constitutiva de la Fede-
racién al consagrar como primer punto sobre
el cardcter de la organizacién: 1) “La FECODE
estard lejos de toda influencia o accién que
interfiera con el libre y democrético desarrollo
de sus actividades y declara su independencia
total de las influencias politicas, partidistas,
confesionales o paternalistas”. Esta decla-
racién definié el rumbo que FECODE daria
a las luchas del magisterio colombiano; se
trataba de una organizacién auténoma frente
al Estado, los partidos tradicionales y frente
a la Iglesia catdlica.

Los demds puntos de la plataforma de lucha
que guiarfan las posteriores movilizaciones de
los educadores, combinaban reivindicaciones
gremiales con consignas de lucha democré-
tica. Ademds, se declara como parte de las

luchas de la clase trabajadora y de las masas
campesinas, a las cuales propone una alianza
para adelantar sus luchas: 2) Educacién gra-
tuita y obligatoria. 3) Alianza en sus luchas
reivindicativas con los obreros y los campe-
sinos. 4) Defensa de la educacién publica 5)
Dignificacién de la profesién docente. 6) El
mejoramiento salarial de los educadores y 7)
La expedicién de un Escalafén o Estatuto Do-
cente que regulara el trabajo de los maestros.

La FECODE nace en el contexto del acuerdo
bipartidista del Frente Nacional. Pacto me-
diante el cual se constituyd en una especie
de “régimen politico de Estado y, de manera
simultdnea, como régimen de partidos. Dic-
tadura del bipartidismo en el estado y con-
versién de los partidos politicos tradicionales
en un partido del orden™ para usufructuar el
monopolio del poder y hacer uso clientelista

de los cargos publicos. Se legitimé la co-
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rrupcién al darle via libre clientelismo como
préctica politica.

Pese a que el Frente Nacional habia estre-
chado las perspectivas de las luchas sociales,
FECODE fue animador destacado, junto a los
distintos sectores populares que expresaron
su inconformidad en la movilizacién, los
paros civicos, la protesta social; tales como,
el movimiento estudiantil los campesinos
organizados alrededor de la aNuC y su lucha
por la tierra y la reforma agraria.

Otro hecho que influyé de manera determi-
nante en la época del Frente Nacional, fue
el triunfo de la Revolucién Cubana que se
irradié por toda América latina y exalt6 los
espiritus rebeldes que siguieron el ejemplo
de los triunfantes revolucionarios cubanos
encabezados por Fidel Castro y el Che Gue-
vara. Estos fenémenos impactaron el curso
del movimiento sindical colombiano inclui-
da FECODE vy sus sindicatos filiales; dando
via libre al surgimiento del “Sindicalismo
Independiente” que se constituyd en motor
de las huelgas y las luchas populares. Esta
incidencia empezd a ser notoria en las filas del
magisterio, especialmente entre los activistas
mids destacados, que siempre jugaban un rol
dirigente en los paros y las jornadas de movi-
lizacién convocados por FECODE. Se trataba
de una clara tendencia a la politizacién de las

luchas sociales y sindicales.

En este escenario de debates ideoldgicos, de
movilizacién, y de lucha callejera se forjaron
los dirigentes de la Federacién y sus sindi-
catos. Su formacién politica fue tarea que
cumplieron sus respectivos movimientos y
agrupaciones politicas, su actividad sindical
rayaba en muchas ocasiones con el anarco-
sindicalismo y el sectarismo pero siempre con

el método de la lucha de clases, la moviliza-
cién y la independencia de clase.

En el periodo del Frente Nacional se pro-
dujeron alzas y bajas en las luchas obreras,
campesinas, estudiantiles y populares. La clase
trabajadora abanderé importantes acciones
reivindicativas del conjunto del movimiento
popular. Mauricio Archila en su estudio de las
luchas del periodo registra que “Entre 1975 y
2000 los trabajadores realizaron 3600 accio-
nes de protesta, de las cuales 94.6%, es decir
3377, fueron huelgas. De estas huelgas, 615
fueron de cardcter nacional y corresponden al
sector de trabajadores estatales, dentro de los
cuales el 83.2% corresponden a las huelgas del
magisterio y, al mismo tiempo, representan el
60.8% del total de las huelgas registradas en
el periodo estudiado por el ciNep™.

Notese que el sector més dindmico de la mo-
vilizacién fue el de los servicios, especialmente
el de los trabajadores estatales, destacdindose
en primer lugar las luchas del magisterio.
“Durante 1975 — 1989, los trabajadores
colombianos realizaron 1670 huelgas, 111.3
en promedio por afio. En dichas acciones
participaron 7.175.285 huelguistas, 478.352
en promedio por afo. Las 285 huelgas del
magisterio contabilizadas para el periodo solo
representa el 17% del total; sin embargo, en
lo que se refiere a la cantidad de huelguistas,
el magisterio aporté el 47.4%, con un total
de 3.402.804 manifestantes™!!

Este proceso genera mecanismos de coordi-
nacién y accién conjunta, como la creacién
del Consejo Nacional Sindical — cNs — que
lider6 la preparacién y realizacién del Paro
Civico Nacional del 14 de Septiembre de
1.977. El cual se constituy6 en el “mds signi-
ficativo movimiento de protesta de las tltimas



décadas del siglo xx en el pais. Un momento
de amplia expresion de la accién colectiva de

los trabajadores y otros sectores populares”

La década de 1970 — 1980 registra un proceso
de movilizacidn y luchas de los trabajadores,
que superd en casi el doble las de la década
anterior. En este contexto, el magisterio
convocado por FECODE, desarrollé histdricas
huelgas y jornadas masivas de movilizacidn,
que ocasionaron despidos masivos y represién
violenta de las movilizaciones. Pese a los cos-
tos que tuvo que pagar, con estas histéricas
jornadas de lucha se derrotaron las politicas
que pretendian ser impuestas a los docentes,
mediante el decreto 223 de Misael Pastrana
y el decreto 128 de 1977 de Alfonso Lopez
y, como resultado de estas luchas, obligé al
gobierno a la negociacién, mediante la cual
conquistd el Estatuto Docente (Decreto-ley
2277179) que, no solo garantizd la estabili-
dad laboral y otras reivindicaciones, sino que
sirvié de base para conquistas posteriores,
como la nivelacién salarial, los ascensos en el
escalafén docente que mejoraban sus salarios,
garantia de la doble pensién para los docen-
tes que tenfan la expectativa de ese derechos;
asi como, la compatibilidad entre salario
y pensién hasta la edad de retiro forzoso,
consagrada en normas anteriores. En sintesis,
las condiciones de vida y del ejercicio de la
profesién de ensefar, sufrieron una mejora
significativa y cred la expectativa cierta de

alcanzar una pensién mds o menos digna.
La politizacién de las luchas del magisterio

FECODE fortalecida consolidé la unidad de
los/as trabajadores/as de la educacién y ra-
dicalizé su posicién politica de compromiso
con las luchas democrdticas y antiimperialis-
ta, levanté la consigna de “Educar y luchar
por la liberacién Nacional” y se destac6 en
el liderazgo de la protesta social contra la
ofensiva de los gobiernos bipartidistas del
Frente Nacional que para dar cumplimiento
a los mandatos de la banca internacional

procedieron a reducir el gasto publico, des-
montar el régimen de prestaciones sociales y
la estabilidad laboral para imponer el llamado
“salario integral”, reducir la inversién publica
en educacién para dar via libre a la privati-
zacién de la misma, politicas acompafadas
con la aplicacién de la llamada “doctrina de la
seguridad nacional”, mediante la expedicién
del famoso “Estatuto de Seguridad”. Asumié
la tarea de impulsar un gran movimiento
popular por la defensa de la educacién pu-
blica gratuita, obligatoria y de calidad; con la
cual abocé la construccién del Movimiento
Pedagégico que convocaba a los docentes a
reflexionar sobre su que hacer pedagégico.
Dicho movimiento desarrollé su actividad
combinada en tres campos: El maestro como
trabajador de la cultura, como luchador con-
secuente por sus derechos laborales y salariales
y como ciudadano luchador por sus derechos
democrdticos y politicos, participante efectivo

en la lucha por reivindicaciones populares.

El impulso del Movimiento Pedagégico
coincidié con el debate que adelantaban
destacados intelectuales, desde las universi-
dades (facultades de educacién) empezaron
a expresar su preocupacién por los alcances
de las politicas educativas, su pertinencia
y orientacién, la necesidad de defender el
cardcter publico de la educacién, la finan-
ciacién de la educacién, la educacién como
derecho universal, entre otros aspectos; y con
el desarrollo de lo que se caracterizé como una
escuela pensamiento critico de la pedagogia
cuyo principal exponente era el fil6sofo, peda-
gogo, politico y difusor de la “Teologfa de la
Liberacién”, Paulo Freire; también tenfa gran
auge la propuesta de la Investigacién-accién
participativa —1ap- desarrollada por el Socié-
logo, dirigente politico y maestro, Orlando
Fals Borda, llevando a la educacién formal las
experiencias de educacién popular que se de-
sarrollaban en Colombia y en América Latina.
Se trataba de un llamado a los educadores a
pensar la pedagogia como proyecto politico,
como pensamiento libertario y emancipador.
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 Paulo Freire

Al mismo tiempo, Aparecieron en el escenario
nuevas formas de organizacién y de lucha po-
pular; los denominados movimientos sociales,
variopintos en su composicién; pero que
fueron objeto de la explotacidn, la opresidn,
las humillaciones y las politicas antisociales y
anti populares de los gobiernos bipartidistas.
Dichos sectores se expresaban en organizacio-
nes civicas, campesinas, ecoldgicas, de muje-
res, estudiantiles, de la juventud, indigenasy
de negritudes. En este proceso nacieron y se
desarrollaron organizaciones dedicadas a la
préctica de la educacién popular, inspiradas
en el pensamiento politico-pedagégico de
Paulo Freire, como procesos de concientiza-
cién politica para la transformacién social y

la emancipacién.

Se cred el Centro de Estudios e investiga-
ciones Docentes — CEID — para promover y
orientar el proceso de impulso y desarrollo del
movimiento pedagdgico y la revista Educacién
y Cultura *%; asi como, para promover el deba-
te sobre los propésitos del Movimiento peda-
gdgico, los contenidos politicos y los alcances
de la defensa de la educacién publica. Debate
que involucré buena parte de la comunidad
educativa y la comunidad académica, para
vincular investigadores y estudiosos de la
pedagogia, asi como a las facultades de Educa-
cién de las Universidades publicas y privadas
que confluyeron en el “Foro Nacional Por la
Defensa de la Educacién Pablica”.

El debate fue animado a través de la revista

Educacién y Cultura, que mantuvo regu-
laridad en su publicacién, con aportes de
intelectuales e investigadores de la pedagogia
generalmente criticos frente a las politicas
educativas del estado. Esta revista se convirtié
en un referente latinoamericano y en fuente
de consulta para los estudiantes de las facul-
tades de educacién y para los investigadores

e intelectuales de la pedagogfa.

El debate pedagégico y la movilizacién por la
defensa de el educacién publica fueron, entre
otros, factores decisivos para llevar represen-
tacién del magisterio a la Asamblea Nacional
Constituyente y la expedicién de la Consti-
tucién de 1991; asi como en la negociacién y
expedicién de la Ley General de educacién (Ley
715 de 1994). Estos logros reabrieron la posi-
bilidad de repensar la educacién como medio
valioso para hacer de la escuela un espacio “vital
para el ¢jercicio de la democracia y la libertad”;
como la posibilidad para la “redefinicién de
los principios y fines de la educacién”. Se
pensd que se abria la posibilidad de desarrollar
procesos educativos para la “formacién de un
pensamiento propio, el desarrollo cientifico
y cultural que permita la pluralidad y la di-
versidad”; asi mismo, se pensé que se abria la
posibilidad de formar ciudadanos apropiados
de los principios y valores de la democracia'

Luego de mds de dos décadas de la Cons-
titucién de 1991 y tres lustros de la Ley
General de educacién, si nos preguntamos si
las escuelas se transformaron en espacios de



formacién de la ciudadania para la participa-
cién democrdtica, si las politicas educativas
oficiales se orientaron hacia la construccién
de una cultura politica democritica y si la
educacién ha contribuido al florecimiento
del pluralismo, la controversia, la libre cir-
culacién de ideas, el ejercicio y el respeto de
los derechos de los nifios y las nifias, asi como
de los derechos humanos. Amén de indagar
sobre los cambios producidos en las pricti-
cas pedagdgicas de las antiguas y las nuevas

generaciones de docentes.

En mi opinién, los gobiernos neoliberales
de Cesar Gaviria, Ernesto Samper, Andrés
Pastrana, Alvaro Uribe y el actual presidente
Santos, en los més de veinte afios, produjeron
leyes, decretos-ley y Actos Legislativos, que
desarrollaron un proceso de desmonte pro-
gresivo de las politicas educativas que habian
sido consagradas en la Constitucién y en la
Ley General. Lo que se dio fue una verdadera
contrarreforma educativa.

La Politica educativa y la pedagogia en la
trampa neoliberal.

En los anos noventa el mundo asiste al despe-
gue definitivo de la globalizacién neoliberal,
que coincide en Colombia con las reformas
adoptadas en la expedicién de la Constitucién
de 1991. Hechos que van a crear un escenario
de mayor complejidad para el movimiento
de los trabajadores y los sectores populares.
Mientras “de un lado se presenta un proceso
de re-politizacién de la sociedad y de los
movimientos populares', en el marco de un
proyecto de pluralismo democrético, defensa
de los derechos humanos y de reconocimiento
del Estado Social de Derecho. De otro, la
profundizacién del modelo neoliberal, con
su ataque frontal contra las conquistas de-
mocréticas de los pueblos y trabajadores, la
des-institucionalizacién de lo ptblico estatal,
la mercantilizacién de todas las esferas de la
vida, el cual es recurrente con el periodo de

reordenamiento politico global”'®

En el mundo del trabajo se dio paso al proceso
de contra-reformas, como la del régimen de
pensiones y de la salud, la contra-reforma
laboral que elimind el contrato de trabajo y lo
redujo a la categoria de un contrato civil, fue
una pufialada al corazén de la organizacion
sindical, puesto que, ademds de conducir al
incremento del desempleo, que ha estado
oscilando entre el 20% registrado en 1999
y el 13.2% registrado en las mediciones del
DANE realizadas en 2005, acarred la preca-
rizacién del empleo y a la informalizacién
del trabajo. Cerrd cualquier posibilidad de
creacién de nuevas organizaciones sindica-
les. El aumento en espiral del subempleo y
la informalidad son la nota dominante en
los afios de hegemonia neoliberal. Las cifras
muestran que los informales para las trece
dreas metropolitanas en 2005 es del 58.8%,
el promedio de las trece ciudades arroja un
indice mds alto 64.5%.

En el caso del sector educativo, la contra-
reforma laboral se concreté con la expedicion
unilateral del nuevo “Estatuto Docente”
(Decreto-Ley 1278) que regula las condi-
ciones laborales de los/las docentes nuevos/
as, vinculados/as por concurso a partir de
2003, sometidos a un régimen flexible, sin
mayores garantias de ascenso, permanencia
y retiro, por debajo de las condiciones de los
docentes antiguos amparados por el Estatuto
Docente (Decreto 2277) conquistado en du-
ras jornadas de movilizaciones y paros. Con
esta medida el gobierno puso en prictica la
recomendacién de la “Misién Alesina” del
Banco Mundial, se le quebré el espinazo a
FECODE y de paso a la cut. En diez afios la
federacién ha perdido mds de cien mil afilia-
dos/as, que también lo eran de la Central. Se
avanza inexorablemente al suefio neoliberal

de un mundo sin sindicatos.

En el campo educativo, mediante dos Actos
Legislativos, se produjeron drasticas reduccio-
nes del presupuesto destinado a la educacién
publica y se impuso la politica de subsidio a
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la demanda y aporte estatal de financiacién
por alumno matriculado (pago por capita-
cién) tal como lo exigia la moda neoliberal;
se adopté una pedagogia de educacién para
la competitividad, se adopt6 el modelo pe-
dagégico de educacién por competencias y
de los estdndares y los logros educativos para
medir la calidad de la educacién, asociados
a la eficiencia, la eficacia y la racionalizacién
de los recursos, como pardmetros para medir
la satisfaccién de los clientes, eufemismo en
el que fueron re conceptualizados tanto los
nifios y las nifias, como los padres de familia.
Con estos pardmetros se miden los resultados
y la calidad, mediante la aplicacién anual de
las pruebas internacionales (pruebas saber,
pruebas de estado: 1CFES para la educacién
media y ECAES para la educacién superior).

Se trata de una readecuacién de la educacién a
las exigencias del mercado y de la Banca Inter-
nacional, que decidid intervenir directamente
en la definicién de las politicas educativas de
la regién y procedié a condicionar sus progra-
mas de crédito al cumplimiento de pactos de
saneamiento fiscal, recorte al gasto publico y
reformas estructurales como las adelantadas
en los tltimos afnos en Colombia. La uNEsco
y el PNUD, se comienza a promover un discur-
so sobre la educacién como una “mercancia”
cuya calidad depende de la relacién costo-
beneficio, capital humano, eficiencia, eficacia
y gestién empresarial.'”

Por su parte, el Banco Mundial, argumen-
tando el concepto de equidad ordend a los
gobiernos la focalizacién de los gastos sociales
para privilegiar a los mds pobres y delegd
la responsabilidad de la educacién de sus
hijos a los padres de familia. Los ricos deben
pagar por la ensefanza. Filantropia para los
pobres y Mercado para los ricos. De un lado
los tutelados, los necesitados, y del otro los
globalizados. Para las politicas neoliberales,
como lo sustentan Rosa Marfa Torres y
José Luis Coraggio (1997) el Estado debe
abandonar la idea de igualdad para asumir el

concepto de equidad. Se sustituye el concepto

del derecho a la educacién, por el de servicio

de educacién.

En esta concepcidn los organismos financie-
ros internacionales, el Fm1, el Banco Mundial,
decidieron intervenir directamente en la
definicién de las politicas educativas de los
gobiernos Latinoamericanos. “sus imposicio-
nes econémicas determinan desde los salarios
docentes hasta cambios de estructura de los
sistemas y reformas de contenidos. Algunos
sectores como los sindicatos docentes, las
organizaciones de padres y alumnos y par-
tidos politicos reclamaron el lugar que les
correspondia, pero la nueva conduccién de
la educacién latinoamericana estaba ya defi-
nida, los sujetos determinantes de la politica
académica y curricular eran directamente las

fuerzas econémicas”'®

Los organismos de las Naciones Unidas como
la UNEsco y el PNUD, que habian tenido un
papel protagénico en la orientacién de las
politicas educativas fueron relegados a un
papel secundario. “A partir de las reuniones
de Jontiem —Tailandia (1990) denominadas
“Educacién para todos”, la Cumbre Mundial

JeanPiaget



a favor de la infancia, celebrada en New York
(1990), la iniciativa de educacién “Plan Uni-
versal de Acceso a la Educacién”, reunida en
Miami por iniciativa de los Estados Unidos
en 1994, y el Acuerdo de Santiago de Chile
de 1996, hasta la tercera cumbre de Quebec
en 2001, salta a la vista el desplazamiento
del que fue objeto la UNESCO como Agencia
Internacional especializada en Educacién: de
actor protagénico en el proyecto principal a
inicios de los 80, pas6 a ser actor menor y
subordinado en el proceso de las Cumbres he-
misféricas a mediados y finales de los noventa.
Esto tiene como contrapeso la emergencia de
nuevos actores liderando la esfera educativa
a nivel mundial y regional, particularmente
la Banca Internacional, el Banco Mundial y

l »19
€l BID en este caso .

Desde el pensamiento critico se ha hecho la ca-
racterizacion politica y las verdaderas intencio-
nes de la escuela neoliberal. Al respecto Moacir
Gadotti, en su ensayo “Lecciones de Freire”
sefala “la educaciéon no puede orientarse por
el paradigma de la empresa que solo da énfasis
a la eficiencia. Este paradigma ignora al ser
humano. Para este paradigma, el ser humano
funciona apenas como puro agente econémi-
co, un “factor humano”. El acto pedagégico es
democrdtico por naturaleza, el acto empresarial
se orienta por la “logica del control”. Frente
al mensaje del neoliberalismo de neutralizar la
desigualdad “todo es tal cual como estd” “no
hay otra cosa que hacer”; sefiala Gadotti que
Paulo Freire planteaba como una necesidad
pedagdgica la “construccién de la subjetividad
democritica, mostrando que la desigualdad
no es natural. Es necesario aguzar nuestra
capacidad de distanciamiento. Necesitamos
tener cuidado con la anestesia de la ideologia
neoliberal; ella es fatalista, vive de un discurso
fatalista. ..el neoliberalismo acttia como si la
globalizacién fuese una realidad definitiva y

7 sz M)
no una categorla hlStOflca

La pedagogia neoliberal estd centrada en los
disefios curriculares y los lineamientos sobre

competencias que deben desarrollar los y las
docentes en los alumnos, en sus respectivas
dreas y en el campo de lo social. Por ello, la
preocupacién del maestro debe limitarse a
inducir al alumno a consumir contenidos,
al aprendizaje de memoria del conocimien-
to que tan solo necesita de ser apropiado,
socializado.

La politica educativa neoliberal estd dise-
fiada para mantener compartimentado el
conocimiento, y su apropiacién en la escuela
se limita a la transmisién de contenidos y
promuebe en los estudiantes la necesidad
de su memorizacién sin sentido critico. La
pedagogia neoliberal genera pobreza politi-
ca. Paulo Freire pregonaba la necesidad de
asumir la pedagogia como proyecto politico,
por oposicién a la pedagogia neoliberal a la
cual calificaba de “pedagogia de la exclusién
justamente porque reduce a lo estrictamente
pedagdgico, buscando sustraer a la peda-
gogia su esencia politica”. Freire planteé la
“Pedagogia de la Esperanza como alternativa
a la pedagogia de la exclusién. “Ensefar es
insertarse en la historia; no es solo estar en el
salén de clase sino dentro de un imaginario

politico mas amplio”.

Finalmente, la escuela freiriana plantea una
critica radical a la concepcidn de calidad que
ilumina a la pedagogia neoliberal; porque esta
se asimila al concepto de competitividad y
promueven la formacién de competencias.
Sin embargo, sefalan que “las personas no
son competentes porque son competitivas,
sino porque saben enfrentar sus problemas
cotidianos junto con los otros y no indi-
vidualmente””. En este sentido oponen al
concepto de calidad neoliberal, la calidad
como la posibilidad de todos de acceder al
conocimiento, pero especialmente por “la
produccién de un tipo nuevo de conoci-
mientos bafados de existencia” que sirvan
de herramientas de transformacién de las
condiciones de vida de aquellos que no tienen
acceso a la existencia plena’
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Es necesario plantear integralmente las pre-
ocupaciones por la educacién, de tal manera
que se pueda realizar un ejercicio de pensa-
miento y prédctica que permita articular la
escuela con lo local, lo nacional y lo global.
En este sentido, el disefo de modelos de
educacién democrdtica debe ser pensada
en la busqueda y fortalecimiento de la in-
tegracién econdmica, politica y cultural de
Latinoamérica, construir cultura favorable
a la democracia y potenciar su poder en el
campo de las relaciones internacionales y de
defensa y respeto de la soberania de la regién
y de cada pais que la integra.

Se debe luchar una politica de formacién de
docentes, en las distintas dreas del conoci-
miento, educados en el pensamiento critico,
los principios, las pricticas y los valores de la
democracia, como preceptos que pongan en
practica durante el tiempo que duren en el
ejercicio de la noble profesién de educar; para
que vuelvan a ser reconocidos como personas
dotadas de conocimientos y sabiduria; cuali-
dades que los hagan dignos de ser escuchados
y puedan difundirlos con total independencia
y libertad, sin ser sometidos a controles, ni a
fiscalizaciones, ni a aplicar sistemas y métodos
definidos por las autoridades educativas. Es
necesario recuperar la dignidad de los y las do-
centes, asi como su libertad para decidir que
ensefiar y como hacerlo desde la perspectiva
de su propio saber académico y pedagdgico.

Las instituciones de educacién dedicadas a la
formacién de maestros/as deberfan adoptar
como principio la formacién de docentes
como intelectuales que dominen tanto el drea
de su especialidad, como el saber pedagdgico
y los principios y valores de la democracia,
de tal manera que al cumplir con su tarea
pedagégica la asuman con “sentimiento de
independencia intelectual” para que puedan
impartir conocimientos con alto grado ra-
zonabilidad en lo que ensenan, puesto que
los maestros tienen bajo su responsabilidad
formar al ciudadano y la ciudadana con ca-

pacidad de opinar con criterio propio y con
autonomia. La independencia intelectual
de los/as docentes debe ser respetada por el

estado.

Sentenciaba de manera acertada John Dewey
que “La democracia serd una farsa al menos
que el individuo sea preparado para pensar
por si mismo; para juzgar independiente-
mente, para ser critico, para ser capaz de
discernir las propagandas sutiles y los motivos
que las inspiran. La produccién en masa y la
reglamentacién uniforme se han desarrollado
hasta tal grado que la oportunidad individual
ha disminuido. Ha de revertirse la corriente.
El “motto” (lema) debe ser “Aprender a actuar
con y para los demds mientras se aprende a

pensar y a juzgar por si mismos”.

Finalmente, la educacién y la pedagogia de-
ben ser adoptadas por los/as docentes como
proyecto politico de lucha por la democracia
y la emancipacién de los de abajo, de los
oprimidos y los explotados, en el sentido de
lo planteado por Freire “educar es conocer, es
leer el mundo para poder transformarlo”; la
educacién “que asume el conocimiento como
un hecho histérico, gnoseolégico y légico que
requiere de expresion y de comunicacién en
una dimensién dialdgica”. “La nocién de
ciencia abierta a las necesidades populares
ligada, por lo tanto, al trabajo, al empleo, a
la pobreza, al hambre, a la enfermedad, etc.,
que no parte de categorias abstractas sino de
las necesidades de las personas, las cuales son
captadas a través de sus propias expresiones y
analizadas por ambos, educador y educando
¥, que asume como método “La planeacién
comunitaria, participativa, la gestion demo-
crdtica, la investigacion participante”. La edu-
cacién como proyecto pedagégico-politico
rebasé las fronteras del aula de clase y de la
escuela y demostré que la pedagogia es una
ciencia transversal y transdisciplinaria, am-
pliando de esta manera la nocién de espacio
escolar mas alld de la propia escuela y del salén
de clases. “la educacidn se volvié comunitaria,



Jacques Delors

virtual, multicultural y ecolégica y la escuela

se extendié hacia la ciudad y el planeta”.

La educacién como préctica de la libertad
(liberacién) Mds alld de Piaget, el construc-
tivismo critico de Paolo Freire afirmaba la
politicidad del conocimiento. En este paso se
reconoce el momento de la problematizacién,
de la existencia personal, y de la sociedad,
del futuro (Utopfa). Educacién no es solo
ciencia, Es arte y praxis, accién, reflexién,
concientizacién y proyecto. Como proyecto

la educacidn necesita reinstalar la esperanza.

La problematizacién para Freire “supone
la accién transformadora. El conocimiento
no es liberador por si mismo. Necesita estar
asociado a un compromiso politico a favor
de la causa de los excluidos. El papel de la
escuela consiste en colocar el conocimiento
en manos de los excluidos de forma critica,
porque la pobreza politica produce pobreza
econdmica’.

Las fuentes del pensamiento de Freire, dice
Moacir Gadotti, fueron en su orden el hu-
manismo y el Marxismo. “la afirmacién de
la utopfa como praxis docente y discente

recuerda el paradigma humanista, cristiano

y socialista. Lo que hay de original en Freire,
con relacién al marxismo ortodoxo, es el
haber insistido en la dimensién de la sub-
jetividad como condicién de la revolucién,
de la transformacién social. De ahi el papel
de la educacién como concientizacién”.
Paulo Freire asociaba la alfabetizacién con
la politizacién porque consideraba que “el
analfabetismo politico” no permite entender
las causas de la pobreza, de la exclusién, de

la explotacién y la miseria.
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Arqueo-ilogia y genea-ilogia del paradigma

<« )4 . » ’ *
pedagdgico”: mds sombra que luz

Gabriel Restrepo™

Sema y soma. El sema a/soma

Quiero presentar en esta conferencia un pa-
norama que considero inédito, incluso en el
mundo, derivado de la elaboracién que vengo
haciendo difa a dfa desde hace algunas décadas
de una teorfa dramdtica de la sociedad (ver
cuadro conceptual niimero uno). Uno de los
componentes centrales es la reflexién comple-
ja en torno a los procesos de socializacién y
formacién, recreacién y transformacién de los

*

sujetos mediante una concepcién semdntica
y somdtica de los procesos de aprendizaje y
de ensenanza.

Dicha concepcién consiste en examinar de
modo fino de qué manera los significados o
sentidos del mundo de la cultura se in/corpo-
ran de modo literal en el sujeto. En términos
de una mnemotecnia a la que soy muy dado
porque a mds de procurar memoria, condensa

y a la vez expande ideas, el proceso consiste

Conferencia escrita para el Seminario de Contexto con el tema de Educacién, Pedagogia'y Curriculo, organizado por

el Centro Cultural de la Universidad del Tolima. Junio 21 2013.

** Socidlogo, escritor y misico
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Socrates

en examinar cémo el sema deviene somay si

se quiere, en otro juego de palabras: c6mo o/
soma el sema. Que no es mero juego retdrico
se prueba nada menos que con la segunda
frase del evangelio de San Juan: “el verbo (o
el logos) se hizo carne”, y como con otros giros
lo expresa S6crates en uno de los pasajes més
hermosos de £/ Crdtilo escrito por Platén.

Sécrates: 3y qué? ;No piensas ti con Anaxdgoras
que la mente y el alma es lo que ordena y man-
tiene la naturaleza de todas las demds cosas? Her-
mdgenes: Si. Sdcrates: Entonces seria correcto dar
el nombre de psyséche a esta potencia que “porta”
(ochei) y soporta (échei) la “naturaleza” (Physis).
Aunque también es posible llamarla psyché
no sin elegancia. Hermdgenes: Exactamente. Y
ademds, me parece que esta designacién es mds
cientifica que aquella. Sécrates: Y lo es. Con todo,
me parece realmente ridiculo darle el nombre tal
como se le puso. Hermdgenes: ;Y lo que sigue a
esto? ;Qué diremos que es? Sdcrates: ; Te refieres
al cuerpo (séma)? Hermdgenes: Si. Sécrates: Este,
desde luego, me parece complicado, y mucho.
En efecto, hay quienes dicen que es la tumba
(sema) del alma, como si ésta estuviera enterrada
en la actualidad. Y dado que, a su vez, el alma
manifiesta lo que manifiesta a través de éste,

también se la llama justamente signo (sema).

Sin embargo, creo que fueron Orfeo y los suyos
quienes pusieron este nombre, sobretodo en la
idea de que el alma expfa las culpas que expfa,
y que tiene el cuerpo como recinto en el que
resguardarse bajo la forma de prisién. Asi pues
este es el soma (prisidn) del alma, tal como se
le nombra, mientras ésta expia sus culpas, y no

hay que cambiar ninguna letra.

(Versi6n digital en PDE en la siguiente direccién
htep://www.medellindigital.gov.co/Mediateca/
repositorio%20de%20recursos/Plat%C3%B3n/
Platon-Cratilo.pdf, consultada junio 15 2013:
pagina 39).

Por lo mismo, prefiero utilizar los verbos
aprender y ensefiar antes que la palabra “edu-
cacién” y atin mds, antes que el concepto de
“pedagogia”, porque ambos verbos, aprender
y ensefiar, apuntan de modo directo a este
nexo entre cuerpo: soma, y significacion:
sema. Asi, por ejemplo, aprender proviene
del verbo latino prebendere, agarrar, coger,
prender, y con mds especificidad o énfasis de
aprehendere, puesto que este sufijo, la # latina,
indica proximidad, o sea: agarrar lo que estd
cerca. Y esta acepcion es tan ilustrativa, como
sugeriré, que deriva en sentidos en apariencia
alejados de la “educacién” y de la “pedagogia”
y que remiten a campos semdnticos del de-
recho y en particular del penal como es el de
“apresar”, o de la economia en su lado més
sombrio que es el de la usura, como en “pren-
derfa”, y atin, de ahi, a ese dmbito mds propio
de lo i-ldgico como es el de la magia negra con

sus trabajos para “ligar” y “prendar”.
] gar y

Por su parte, ensefiar proviene de i signum.
Ensefiar es, sin mds, exponer los signos,
mostrar los signos. Y si uno se atiene bien a
la etimologia no serfa tan necesario dar tantas
vueltas en torno a que los procesos de apren-
dizaje y de ensenanza deberfan concebirse
como un intercambio social mds profundo
y primario que el econémico, es decir, el
signado por el dinero, de cardcter lingiiisti-
co y semdntico. Es interesante ver la doble



vuelta en la relacién del sema y del soma en
las acciones de aprender y de ensefiar. En el
aprender, la relacién y secuencia es del sema
al soma, del significado al cuerpo. En cambio
en el ensefar, la serie inicia con el soma que
deriva en el sema, del cuerpo al significado.
En otros términos, en el ensenar el cuerpo
es el médium, por ejemplo a través de la
mano, para exponer o mostrar algo. Ensenar

y aprender es entonces como dar y recibir.

;Por qué tanto cuidado con estas distinciones
tan elementales? La respuesta es precisa: dado
que son tan elementales constituyen un lugar
comun, una doxa, una opinién, una suerte
de moneda corriente gastada y desgastada
en torno a la cual hay un sobreentendido de
su valor. Pero, ;no es por ello indispensable
sorprenderse por ese lugar comdn, interro-
garlo y someterlo a nuevo juicio, atn si en
estos actos quien interroga no solamente dude
de lo “real”, sino que ademds, por “dudar” o
“sospechar” de lo evidente se convierta en
una persona “dudosa’, “sospechosa’ y atn
un tanto “des/quiciada” porque por pensar
a fondo se aparta un poco del seguro quicio
de la tradicién?

Porque ya argumentaré que si el famoso
estribillo del “aprender a aprender” quiere
conjugarse a fondo, mis alld de la moda,
deberfa enunciarse como “aprehender a
des/aprehender” y este deberfa concebirse
y conjugarse como aprehender a dejar de
estar aprehendido, a/prehendado, prendado
o apresado. Y esto requiere des/pellejarse,
rasgar como en operacion a corazdn abierto
el palimpsesto del cuerpo e ir piel tras de piel
para despojarse de esos quistes que son los
pre/juicios y las pasiones tristes o violentas
que bloquean la creatividad.

Poner entre comillas y tomar
con pinzas los conceptos de
“educacién” y de “pedagogia”

Se habrd observado ademds que entrecomillo

las palabras “educacién” y “pedagogia”. De
nuevo, es un modo de extranarme ante el
lugar comin que despiertan sus significa-
ciones. Cada comilla, la que abre y la que
cierra, es una suerte de pinza con la cual el
expositor aparta la palabra de sus sentidos
evidentes para situarla frente a si y someterla a
interrogacién. Si se quiere, tal procedimiento
es andlogo a una operacién aséptica, porque
quien toma estos vocablos con pinzas no
quiere contaminarse del automatismo de sus
usos. Ya lo haré por extenso con la palabra
“pedagogia”. Por ahora, procedo con el con-
cepto de “educacién”.

En principio, “educacién” proviene de
e-ducere: ducere quiere decir conducir o
guiar. No son verbos equivalentes, pese a
sus semejanzas. Mejor dicho: si conducir y
guiar son semejantes, es porque también son
desemejantes. Se conduce a un carro, pero
no a una persona. Y sin embargo, ahora veré
a dénde lleva esta distincién. El prefijo e, de
e-ducar, admite dos posibilidades diferentes:
la primera, sacar de, y este caso educacién

es una operacién como de férceps, es decir,

Platén
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propia de la crianza, y, como argumentaré,
de la “pedagogia” y estd asociada a aquel
dicho elocuente: “la letra con sangre entra”.
Si se quiere una analogfa con la medicina,
la labor aqui es alopdtica, pues supone un
causante externo que obra como un cirujano

que practica una cesdrea.

La segunda posibilidad es muy opuesta, es
“hacer salit” y aqui e-ducir o educar es casi
in-ducir como se-ducir. En otros términos,
educar es desde esta perspectiva nada mds ni
nada menos que el arte mayéutica, el oficio
de la comadrona del alma para propiciar un
alumbramiento en el amor al saber por el
saber del amor. De modo que educar puede
significar en el peor sentido, el tradicional,
conducir a una persona, un nifio o nifa,
como se conduce a un carro o como el “Duce”
conducia por hipnosis a una masa. Algo bien

diferente es educar como guiar mediante el

arte mayéutica para facilitar el que cada cual
haga salir de si lo que ya tiene como semilla
universal del saber en su contingencia sin-
gular. Y esta serfa una labor homeopdtica en
la cual el agente externo no es causante sino

alguien que coopera.

Ahora bien, mis reparos en aceptar sin mds el
concepto de “educacién” no paran alli. Ape-
nas comienzan en ese punto. Y el asunto cen-
tral es que cuando se emplea este concepto de
una manera como suele hacerse, por decirlo
asi, pomposa o hinchada, se comete lo que yo
denomino una sinécdoque de encogimiento
o de sustraccidén. Me explico: semejante a
la metéfora (esta mujer es una flor); o a la
metonimia, que adjunta lo adyacente (aquel
hombre es un poste — si estd reclinado en el
poste y se quiere decir que es vertical), esta
figura retérica de la sinécdoque es la reina
de las reinas de las comparaciones y puede
proceder por dos vias: o toma la parte por el
todo o el todo por la parte.

En el primer caso, al tomar la parte por el
todo, se trata de una operacién expansiva y
por tanto puede definirse como una sinéc-
doque por extensidn, por ejemplo: “esta vela
que surca en canto el nocturno mar”, donde
la vela oficia como el barco, aunque por me-
tafora la expresion es prédiga puesto que la
vela como velamen para modular el viento se
equivale a un candil e incluso a una flauta y el
barco como un todo al cuerpo y el conjunto
sugiere una suerte de ritual inicidtico de un
alma en plegaria cuando peregrina por su

noche ocednica.

El segundo caso procede a la inversa: toma el
todo por la parte, y asi pues consiste en una
operacion de reduccién o de sustraccién. Esta
operacidn es la propia de todo jibarismo, que
no es distinto de lo que los latinos denomi-
naron capitis diminutio y que es no poco em-
pleada por la violencia simbdlica del poder:
por ejemplo, cuando se dice de un indigena

que es un animal, se omite decir que todos



somos animales racionales, y se lo reduce asi

a la condicién de un ser de naturaleza.

Pues bien, cuando por lo general se habla de
“educacién” se realiza una elipsis y se utiliza
de modo implicito una sinécdoque. Elipsis
significa omision de una o de unas palabras
en una oracién porque se supone sobreen-
tendidas. ;Qué es lo que se omite cuando se
habla de educacién? Pues nada menos que lo
que es preciso especiﬁcar: educacién primaria,
por ejemplo; educacién “superior” (que uno
no sabe muchas veces en qué consiste lo “su-
perior”); y, para el caso: educacién formal: o
educacién informal; o educacién no formal.
Es decir, la elipsis consiste aqui en suprimir
los atributos, las especificidades, los calificati-
vos de un concepto matriz que es mds amplio
que sus predicados. Pongo un ejemplo: un
drbol puede ser roble, pino, eucalipto y asi en
muchas variedades de géneros y de familias.

Pero no se puede limitar el concepto de drbol

al 4rbol roble.

El problema es, pues, junto a la elipsis, la
reduccién por sinécdoque, ya que cuando
se habla de “educacién” suele tomarse la
parte por el todo y esto en gradaciones de
« 3 <« 3 .

mayor” a “menor” (problema: si es que hay
mayor o menor y en qué sentido): educacién
« . b2l .7 <« Ll .7
superior”; educacién “media”; educacién
secundaria’; educacién “bdsica”’: educacién
“primaria’; educacién “preescolar”: pero
todas estas son a la vez modalidades de una
forma de educacidn: insisto, de una forma
o de una modalidad de la educacién, no de
toda la educacién, a saber: son atributos de la
educacién formal: pero, incluso, si se toma la
educacién formal como la matriz, se olvidard
incluir en ese sacrosanto nombre la educacién

no formal y la informal.

Hay algo de una falsa aristocracia en esa

reduccién de todas las modalidades de la

educacidn a la educacién formal y atin més
« .7 » . .

a “la educacién”, pues olvida por ejemplo la

trascendencia de la educacién informal, sea

préxima o sea telemdtica, aquella que para
ocurrir no necesita de muros, ni de birretes,
ni de grados, ni de escalafones, ni de curricu-
lums, ni de acreditaciones; aquella que sucede
del nacimiento a la muerte; que no se da
vacaciones; que marca y remarca su presencia
en los ritos de paso por la vida; aquella que
no corresponde al mundo del sistema social
globalizado, sino a los mundos de la vida;
aquella que no modula para la vida publica,
sino para la vida privada y para la vida intima;
aquella entonada por los dos mds grandes
maestros democraticos que asisten a cada cual
y le ensenan las verdades més profundas: el
dolory el amor, ambos dos timbres del pazhos,
de la pasién, de esa que no suele pasar por la
educacién formal.

Por todo lo anterior, prefiero emplear un
concepto de la sociologia quizds no del todo
de mi agrado en cuanto al nombre, pero mds
inclusivo, como es el de socializacién, en
lugar del reducido nombre de “educacién”.
Socializacién es el proceso por el cual los
individuos se tornan sociables a tiempo que
incorporan los significados culturales. En
otros términos, la palabra apunta a c6mo los
individuos devienen sujetos, si nos atenemos
a una indicacién preciosa de la teorfa dramd-

tica de la sociedad cuando concibe el Yo, ese

pequeno y gigantesco fonema sin el cual casi

Garcia Médrquez
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Friedrich Mietzsche

no hay ni verbo ni accién, como Y/0, a saber,
como todo y como nada.

Todo, en tanto que por la'Y, cada ser es con-
juncién, suma, agregado. Nada, en cuanto
que por la O es disyuncidn, excepcidn, dis-
minucién, resta hasta llegar al mismo cero.
Todo y nada, cada Y/0 es ademds solidario,
s6lo que en potencia, y solitario, de modo
radical e irremediable, pues no ha habido
ni habrd nadie igual a él, ella e incluso ello,
ni habrd nunca ninguna “media naranja’,
como se dice, que case perfectamente con la
otra mitad. As{ que el Yo o el v/0 solitario y
disyuntivo debe hacerse solidario y por tanto
conjuntivo por medio de la socializacidn.

La socializacién organiza de distintos modos
la inscripcién de los semas en los somas, de
los significados culturales en los cuerpos de
los individuos y de este modo se enlaza con
los procesos de individuacién/socializacién y
formacidn, recreacién y transformacién de los
sujetos a lo largo del ciclo vital, desde la con-

cepcidn, e incluso desde antes hasta la muerte,
e incluso més alld de la misma. Matriz mds
amplia que la del concepto de “educacién”,
la de la socializacién incluye al menos cuatro
dimensiones: la llamada “primaria”, que yo
prefiero denominar familiar o radical, y este
nombre, porque va a la rafz de los individuos
y a la raiz de los sujetos, mediante la crianza.

Y con ellay en algunos casos luego de ella, ha
de figurar la llamada socializacién secundaria
que mds bien yo denominarfa socializacién
advenediza o sobreviniente !, formada por
el tipo de educacién mds universal que es la
informal de cardcter préximo o inmediato,
caracterizada por oralidad y visualidad de
cara a cara, a la cual hoy se afiade la informal
de tipo telemdtico, ubicua, derivada del po-
der que yo denomino medidtico y que mds
bien pudiera llamarse con algo de ironia
como in/medidtico proveniente de todos los
medios de comunicacidn. Y, junto a ellas, la
educacién no formal y la formal. Sélo de esta
tiene sentido hablar de “pedagogia”, y justo
entonces ahora estoy en condiciones de iniciar
la excavacidn referida en el titulo, que paso a
justificar antes de enunciar los problemas de

interpretacion.

;Por qué arqueo-ilogia
y genea-ilogia?

Trazado el horizonte, comienzo por esclarecer
los conceptos a los que me voy a referir y que
figuran en el titulo y en el pdrrafo inicial. Las
palabras arqueo-ilogia y genea-ilogia habrin
sorprendido ya: son neologismos. Neologis-
mo es nueva (neo) palabra (logos) o también
una nueva razén. Casi estarfa tentado a
prolongar estos juegos de palabras hasta el
infinito, pero es que no se trata de capricho-
sas invenciones y la necesidad de ganar en

1 Incluso, casi superficial en el sentido de que su
calado es menor a la socializacién radical o primaria.
Esta incorpora una suerte de sistema operativo, casi
que un disco duro, hardware, frente a los programas
blandos que ofrece la educacién formal.



profundidad me obliga a la ductilidad del
lenguaje. Un neologismo no se puede crear
a las tontas y a las locas. Demanda un reco-
rrido del lenguaje al derecho y al revés como
lefa Melquiades en Cien Arnos de Soledad, y
ademds despellejar las palabras en sus raices
y floracién etimoldgicas.

El neologismo ha de ser plausible, esto es:
fundarse en lo antiguo y demandarse la fle-
xi6n del lenguaje para una expresién nueva
fecunda. Y en las palabras extrafias, las que
recalco: arqueo-ilogia y genea-ilogia el neo-
logismo pasa tanto las aduanas de la lengua
que incluso se podria decir que son vetero-
neo-logismos, unas palabras viejas y nuevas,
unas razones antiguas y novedosas. Y estdn
condensadas a modo de paradoja porque no
s6lo desafian el uso correcto, sino ademds y
con no poca ironfa emplazan e interrogan con

humor a la tradicién.

Paradoja es para — doxa: para, al lado, junto a,
y excuso el ejemplo, como en paramilitares;
doxa, lugar comn, opinién: asi, entonces, la
figura retérica quiere decir torcer y retorcer el
lugar comin, de nuevo para hallar lo extrafio

en aquello que estd adherido a lo comun.

Arqueo se refiere a los arcanos, a los archivos,
a los fundamentos; y logos, por supuesto,
significa palabra, pero en este caso quiere
decir: razén, l6gica. Por tanto arqueologia,
en el sentido cldsico y dominante, es el saber
que indaga y da cuenta o razén o explica la
légica de los fundamentos. Pero, al intro-
ducir la negacidn, es decir lo i-/dgico, lo no
16gico, lo que carece de razdn, la expresion
significa nada menos que en la excavacién
filoséfica, socioldgica, etimoldgica, histérica
de los fundamentos, de los paradigmas, de
las tradiciones, de la cultura, el investigador,
esto es: el que sigue los vestigios (in vestigium)
del pasado y los reconoce y respeta tanto que
los interroga y los pone en cuestién, indagard
por aquella sinrazén que se escuda en la apa-
rente razdn, examinard con distancia irénica

y burlesca todo lo demente que subyace en
la cara oculta del rastreo de la razén. Y no
digo desconstruccién, porque no me gustan
las modas, y aunque haya leido y releido a
Derrida, sigo mis propios vestigios.

En estricto sentido, una de las obras cumbres
de Nietzsche, Genealogia de la Moral, es en
realidad una Genea-ilogia de la moral, porque
muestra lo ilégico de toda moral, expurga lo
demente tras esa soberbia de todos los impe-
rativos de supuesto origen divino, religioso,
estatal, formal y alcanza ese estado de cuasi
nirvana cuando se refiere al eterno retorno
de lo igual y a la transvaloracién de todos los
valores: se dirfa que a este filo-sofo-topo no
le quedaria mds remedio que derivar en la
locura real y personal, luego de develarla en
la sucesién del tiempo.

Como quizds pueda suceder a quien escribe
cuando piensa que el mismo Nietzsche, que
fue tan lejos, se “cagaria de la risa’, como
dice el dicho, al escuchar mi teorfa de que
el fundamento de la moral yace en algo tan
elemental como el responder al mandato de
la madre, delegada por el padre que ostenta

la amenaza, de hacer popé y orin en tiempo

Nietzsche
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y lugares establecidos. Pues responder es el
verbo propio de la palabra responsabilidad,
y ésta la primera sefia de la relacién entre el
mandamiento y la obediencia. Eso es argueo-

genea-ilogia.

Pero no se crea que acceder a este principio
mds bien cdmico que trigico de la moral
(aunque en la moral no habrd luego nada
cémico, todo es tragico) es algo asi como una
buena ocurrencia y que sea ademds algo banal
en esta exposicion. Puesto que esa excavacion
me tomé medio siglo de escribir diarios, tres
frustrantes psicoanilisis y un estudio intenso
de la historia y de la evolucién para certificar
que en este humilde origen coinciden la on-
togenia (evolucién del sujeto en su ciclo vital,
y en lo principal en su concepcién, estado
uterino e infancia) y la filogenia (evolucién

de la especie).

En el sujeto, el paso del ser estético al ser
ético, es decir del sensible al moral ocurre
entre la mordacidad y el remordimiento (el
remordimiento es otra sefal del dominio
moral, tanto como la hipocresia), entre el afio
y los dos afios y medio. En la evolucién, el
neolitico en su primera etapa, la matriarcal,
conjunto de casas comunidades, de duracién
de dos milenios, del 6.500 al 4.500 afos de
Cristo, fue la etapa estética; la etapa moral
fue instaurada con el advenimiento del pa-

triarcalismo de los imperios sumerios, egip-
cios y chinos que transformaron las aldeas y
comunidades en imperios y sustituyeron las
deidades femeninas y lunares por masculinas
y solares, a tiempo que transformaron a las
comunidades en rebafos y a los otros/as

lejanos en potenciales esclavos.

Si en apariencia me explayo en un tema que
se dirfa posee poca relacién con lo anunciado,
es porque por el contrario toca uno de los
corazones “duros” (y la palabra no puede ser
mds feliz.. .o infeliz, o feliz porque muestra lo
infeliz) de la limitacion de la “pedagogia’ y es
que ésta grandiosa palabra desde ahora mds
entrecomillada como si cada comilla fuera
un guante, y puesta en el banquillo para la
interrogacidn, en estricto sentido es como se
dice de la diplomacia que es la continuacién
de la guerra por otros medios, en este caso la
“pedagogia” es la prolongacién de la crianza
por medios subliminales. Y decir crianza, tal
como se ha desarrollado en el mundo, es decir

amaestrar, domar, dominar.

¢Devaneos -se preguntarid- en tiempos tan
remotos y fenecidos? Goethe indicaba que
quien no atisbara tan lejos como a 3.000 afios
antes de su presente, andarfa desastrado como
en las tinieblas. No obstante, el gran Goethe
se qued6 un poco miope, pues con la indica-
cién anterior podria colegirse que debemos
avistar a mds distancia, al menos a 8.500 afos.
Y ello es posible hoy pues la informacién
estd toda en la gran biblioteca de internet: lo
que falta no son medios, es el propésito de
no consumarse en el nihilismo del presente
y sacudirse del hechizo del fabuloso plasma
donde los Narcisos contempordneos ahogan
esa psyqué de la que hablara Platén.

Ahora bien, esta visién reversa, casi bizca o al
menos estrambdtica, Au Rebours, a contraco-
rriente, como la famosa novela de Huyssman,
este “regreso a la semilla”, como en el cuento
de Carpentier, este pensamiento “in/vertido”
y sub/vertido”, pero no en la aburrida “resis-



tencia” ya que mds bien es “di/vertido”, esta
gran analepsis filmica o anagnérisis drama-
tica ha de aguzarse para interpretar el paso
del mundo y de la nacién en una prolepesis
para preparar una disidanza, una disidencia
performativa y dramdtica, cémica y trigica,
en clave estética que quizds pudiera contribuir
a despejar la vacilacién propia del interregno
en el cual nos hallamos en el orbe.

Asi, pues, me ocuparé de la arqueo-ilogiay de
la T del paradigma “pedagégico”. Pero, inte-
rrogo una vez mds: ;Qué es paradigma? En su
sentido etimoldgico, es i, de nuevo el prefijo
ya visto y revisto, que significa adyacencia, ve-
cindad, estar adjunto pero un poco més alld: y
deigma, que quiere decir, ejemplo: con lo que
el paradigma es aquello que se coloca en el
fundamento o en el principio como ejemplar,
y esto es lo que en Platdn es ¢/ eidos, la idea,
la forma eterna de las cosas, los arquetipos,
o configuraciones universales: de ahi que se
interprete el paradigma como modelo. As{
que por cierto nos topamos con una suerte de
redundancias: archivos, arcanos, principios,

origen, fundamento, razén, légica.

Pero para no dar mds vueltas porque estas
circunlocuciones podrian alargarse y juzgarse
como una suerte de embriaguez de larazén y
producir un poco de mareo como cuando el
carrusel gira demasiado rdpido, derivo todo

lo anterior en una sorpresa y unas preguntas:

spor qué la “pedagogia” se considera como el
paradigma dominante?; Qué es lo que hay de
ejemplar en la “pedagogia” ;Por qué la “pe-
dagogia” vale atin como fundamento?;Qué
logos o qué razén se encuentran en la “peda-
gogia”? O, mds bien: ;qué de ildgico y qué
de sinrazdén hay en el logos y en la razén y
en el recado aparente de la “pedagogia? En
otras palabras y para retornar al titulo de este
ensayo: ;qué inmensa sombra proyecta esa
aparente luz de la “pedagogia”

La “pedagogia critica” es una contradiccién
en los términos

Propondré algunos argumentos para minar el
embeleso hipnético que perdura en la palabra
casi encantada de la “pedagogia”. Primero,
una zambullida a fondo en el pozo de la
“pedagogia” en principio por el recurso de
las etimologfas y asociaciones, pero ademds

por sus funciones histéricas.

Segundo, me remontaré al Gltimo Foucault
situado mucho mds alld de cldsico de 1975,
Vigilary Castigar, en particular para entroncar
con los conceptos de psicagogia y de parrhesia,
en los cuales encuentro una alternativa del
todo opuesta a lo que a partir de la primera
obra mencionada algunos de sus sucesores o
intérpretes estiman como apertura hacia una
“pedagogia” critica, que es a mi modo de ver
un imposible de realizar por contradiccién
en los términos y en la sustancia misma del
asunto.

Y en tercer lugar, mostraré que Foucault, pese
aencontrar conceptos nuevos (aunque viejos)
y claves para salir del impasse de la “peda-
gogia”, como los de psicagogia y parrbesia,
no sélo no fue capaz de reencarnarlos y de
asumirlos, sino que los expuso como piezas
de museo del logos, por lo cual la potencia
de estos conceptos mermd. Ahora bien, lo
crucial en una lectura critica de Foucault es
interpretar por qué él no lo pudo hacer, como
quizéds ningin pensador del hemisferio norte,
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y por qué es no solo posible, sino imperativo
que se vaya mucho mds alld de Foucault desde
América Latina.

Comienzo pues por despellejar la palabra “pe-
dagogia”. El vocablo proviene de paidos agein:
como el latino ducere, de educar, el griego
agein puede indicar dos sentidos: conducir
o guiar. Por la historia de la cultura se puede
derivar a dos arquetipos del conducir o del
guiar, contrapuestos ellos: el sentido nefasto
del jefe guerrero que conduce a un pueblo
a la guerra o como se conduce a un ejército
que es una masa en la batalla, por ejemplo
el fatidico Napoledn, e incluso el demagogo
(demos agein) que engafia y alebresta al pue-
blo mediante sofismas y lo prepara para la
refriega. Es la 16gica del superviviente que lo
hace matando a otros, como lo describe Elias

Canetti en Masa y Poder (Canetti, 1983).

Pero hay otro sentido del agein o del ducere,
que es el de la otra modalidad del supervivien-
te, que lo hace gracias alo perenne del arte o de
las letras o de aquello que llamamos espiritu,
caso del escritor Stendhal segtin Canetti y en
mi adaptacién en este pasaje es el oficio de
Virgilio como gufa de Dante en la ascension
de la Divina Comedia desde el infierno al Pur-
gatorio y como entronque entre la antigiiedad
del paganismo (derivado de pagus, aldea) y el
catolicismo. Agein o ducere es aqui guiar, no
conducir: Virgilio guia a Dante, no lo conduce.
En cambio, el sentido de pedagogia es condu-
cira un nino, porque el nifo es casi un objeto:
casi un objeto abyecto, sin trayecto ni proyecto:
en todo caso no sujeto, por lo menos no sujeto
de si, sino més bien sujetado a otro/a. El nifio
o la nifia pertenecen a la familia o al 4mbito
de lo fimulo (familia y fimulo provienen del
mismo término), y todo ello es reducido frente
al Despotes o Amo a la condicién de esclavitud,
y por tanto a naturaleza y por ende a objeto.

Y paidos significa nifio. En breve, pedagogia
es conducir a los nifos. No guiar a los nifios,

sino conducir a los nifios. Si se quiere, yaen la

michel foucault

escueta definicién hay una “infantilizacién” del
oficio de ensefiar: no quiero decir con ello que
considerar los procesos de aprendizaje y ense-
fanza relativos a esa tierna edad sea inoficioso,
0 poco serio, o atn que tifia de minoridad o
devalde la importancia del oficio de ensefar
como si sucediera que arrastrado por la me-
tonimia el concepto de pedagogia se aninara
y devaluara: no, lejos de mi un menosprecio
hacia esa grandeza de la infancia, pero es que
de nuevo cuando la pedagogia surge como una
variacién de la crianza o cuando la crianza se
muestra como un arte menor de la pedagogia
como estrategia no para educar, ni tampoco
como saber de la educacién, sino como arte
de amaestrar, entonces crianza y pedagogia,
una y otra, se devaldan tanto como devaltian

al nifio o al ser que las sufre.

Sélo que ya aparece aqui una asociacién con
el amaestramiento que serd redundante, como
se verd en los siguientes significados y que res-
ponde a lo que ya enuncié como sugerencia:
<« 7 » .7
que la “pedagogia” es la prolongacién de la
crianza por otros medios. Y antes de que se
olvide, preciso por ello la crianza, en tanto

amaestramiento, y la pedagogia, en tanto



crianza, son castradoras, en el sentido mds
peyorativo del término, porque en la intro-
duccién del ethos suelen matar el ser poético
y estético del infante, y su capacidad de pre-

guntar en la cual estriba cualquier creatividad.

Pedagogus es en la etimologia e historia el
Jamulus, o sea el esclavo, que conducia al
nifio al espacio de instruccién o, incluso, el
esclavo ya letrado que instruye a los nifos. Asi
se desprende de una de las mejores fuentes
de la latinidad, el Lewis, Charlton, T. 1890.
An Elementary Latin Dictionary. New York,
Cincinnati, and Chicago. American Book
Company, disponible en el Perseus Project
(heep://www.perseus.tufts.edu/hopper/tex
t?doc=Perseus%3Atext%3A1999.04.006
0%3Aentry%3Dpaedagogus, consultado
20130618)

paedagogus 1, m, Taldaywyos, a governor,
preceptor, pedagogue (a slave to guide and attend
children).

Es decir, en la traduccién:

Pedagogo... un jefe, preceptor, pedagogo (un

esclavo que conduce y atiende a nifios).

Por cierto, hay no poco de noble en esta re-
dencién por las letras, que ya fuera perceptible
en el gran poeta Horacio quien fuera hijo de
esclavo liberto e instruido y quien fuera por
tanto una suerte de arquetipo del paedagogus
para el hijo, quien llegara a decir en la oda
xx del libro 1r:

En alas no vulgares ni débiles seré llevado,
poeta biforme a través del transparente éter. No
habitaré durante largo tiempo sobre la tierra y,
despreciando la envidia, dejaré atrds las ciudades.
No. Yo, descendiente de padres menesterosos y
convidado comensal tuyo, Mecenas querido, no
pereceré, y las aguas de la Estigia no me tendrdn
prisionero.

(Horacio, 1963: 53).

Y sin duda también hay no poca nobleza
cuando la concepcién de la pedagogia se
eleve a gran medio de redencién con el libro
de Clemente de Alejandria en el siglo 11 de
nuestra era, Paedagogus, nexo preciso entre la
gran tradicion griega y la judia con la caté-
lica. Sintesis notable, puesto que lo jovial de
los griegos deriva de la carencia de historia
y por tanto de la ausencia total de sentido
mesidnico, alli donde todo vuelve como en
un eterno retorno, en tanto que lo jubilar de
los judios radica en su concepcién no poco
melancolica de la historia como exilio y como
posibilidad de redencién, mientras que en
lo catdlico se unen esta concepcidn circular,
ciclica y la otra, progresiva, de la historia.
De ahi que la pedagogia asuma entonces de
Judea a Grecia y a Italiay en su reencarnacién
en el Cristianismo una alta misién y sentido
soterioldgico, es decir de salvacién, o de
redencidn, o de liberacién y quizds conserve
no poco de esa aureola en el iluminismo y
atn en las corrientes marxistas o socialistas.

El libro liminal y cldsico de Clemente de
Alexandria puede consultarse en inglés tra-
ducido como 7he instructor, una traduccién
quizds muy infeliz respecto a lo indicado en
el parrafo anterior, pues es Paedagogus, en la
pagina de la Christian Classics Ethereal Li-
brary (heep://www.ccel.org/ccel/schafl/anf02/
Page_209.html, consultada en 20130619).
Infeliz porque reduce el sentido de educacién
espiritual al de instruccién eclesial, pero dicha
traduccién es empero fiel, porque de una u
otra manera indica qué direccién tomard
la “pedagogia” en el catolicismo posterior
y en qué sentido dicha bella concepcidn se
devolverd o recaerd en el sentido primitivo
de amaestramiento: en tanto catequesis, la
pedagogia serd una nueva doma, esta vez al
servicio del amaestramiento en el imperio

secular y espiritual de la Iglesia catélica.

Pero es hora de abreviar y de remitir a una
constelacién de significados asociados a la

“pedagogia” que muestran su asociacién con
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el oficio de amaestramiento subordinado en-
tonces a un orden esclavista. Examinaremos
de modo breve: alumno, maestria, disciplina,

obligacién, docilidad, responsabilidad.

La palabra alumno, no proviene de a-lumen,
como se ha querido indicar, o sea el que carece
de luz, sino de alere, alimentar, y se referfa de
nuevo al famulus, es decir, al esclavo, alimen-
tado en casa. Domesticacién proviene de do-
mus, de donde derivan domicilio, doméstico,
domar, dominar y también dominus, el sefior
0amo, lo que los griegos llamaban despozes. La
palabra disciplina, de donde deriva discipulo,
es preciosa en su etimologfa para revelar claves
profundas:

Latin disciplina: doctrina; azote, de discere,
aprender. S. xi-doctrina; rigor.

(Corripio, 1984).

La palabra “correcto”, que sefiala lo que espera
la “pedagogia” del “alumno”, lo mismo que el
adjetivo “diestro”, se derivan de la primacia
del hemisferio izquierdo, algo que se senala
incluso en la etimologia de respuesta correcta,
ya que correcto es lo que estd conjuntamente
recto, siendo lo recto tomado de la primacia
del hemisferio izquierdo. En cambio una
persona que mire la pregunta por el lado con-
trario es “siniestra”, como la mano izquierda,
porque se rige por el hemisferio derecho, que
es el intuitivo, estético y espiritual.

Es también muy elocuente que la palabra
docilidad se relacione con el amaestramiento,
pues la voz proceder de docere, que es ense-
fiar, pero en sus registros mds tempranos,
ensefiar es mandar, no mostrar. Una persona
décil es alguien obediente y que ha sido
bien amaestrado. Ahora bien, la etimologia
de obediencia es tan elocuente como la de
disciplina en tanto azote o fusta. Proviene
de 0b audire, oir lo que estd adelante. Oir lo
que estd adelante es atender al imperativo, al
mandato, a la orden. Dice Blanchot en un
pasaje que la condicién de la mujer y de los

esclavos y de los nifios es oir, mientras que la
de los amos es ordenar al hablar. No habla el
despotes para dialogar, lo que significaria callar
para escuchar la “razén” del otro, del famulus,
sencillamente porque el famulus carece de
razén, es menor de edad y estd como esclavo
en necesidad de doma continua:

El amo adquirié el derecho de palabra porque
fue hasta el fin del peligro de muerte: solo el amo
habla, palabra que es mandamiento. £/ esclavo
solo oye. Hablar, he aqui lo importante. El que
no puede sino oir depende de la palabra y viene
solamente en segundo lugar. (Blanchot, 1992: 41.
Cursiva de Gabriel Restrepo ).

Se podria llegar tan lejos como se quisiera en
las asociaciones semdnticas entre “pedagogia’
y “amaestramiento’. Ahora bien, pese a que el
esclavismo fuera sucedido por el servilismo,
y éste por la explotacion capitalista, y ésta a
su vez por la subordinacién psiquica propia
del biopoder, la matriz semdntica y sustantiva
del amaestramiento por medio de la “peda-
gogia” persistié en el paso de la dominacién
(esclavismo, feudalismo) a la explotacién
(capitalismo) y al sujetamiento (biopoder).
El trédnsito del esclavismo al feudalismo por
medio de la opcién religiosa catdlica tal como
se entrevié en San Clemente hubiera podido
tomar un camino diferente, de no haber sido
por la aspiracion politica de la Iglesia conver-
tida en poder terrenal y por tanto necesitada
de una catequesis en clave “pedagdgica” para
uniformar a los stibditos.

Por su parte, los estados acudieron a la peda-
gogfa como medio de amaestramiento o de
domesticacién en esa forma politica de los
subordinados “ciudadanos”, al fin y al cabo
no mds que stibditos por lo general. Y a los
imperios y el biopoder les interesa mds que
se responda y no que se pregunte, como se
ensaya con las pruebas masivas de evaluacién,
pese a toda la retérica de nuevos paradigmas
enfocados en el “aprender a aprender”. Y esto
por una sencilla razén: si la creatividad, que



deberia ser y por supuesto no es todavia, el
ideal de una excelente educacién, es un oxi-
moron que alia el pensamiento convergente,
aquel que respeta y reconoce la tradicién,
con el convergente, aquel que la interroga
y la transforma, conservando empero de la
tradicién lo que merece conservarse, subor-
dindndola, en funcién de ese precioso verbo
hegeliano, aufheben, superar conservando;
si la creatividad reposa pues no sélo en la
respuesta a la tradicién, sino mds atn en la
pregunta a la misma, entonces, ;por qué se
privilegia en rituales masivos la capacidad de

responder y no la de preguntar?

Los conceptos de psicagogia 'y

de parrhesia, un enorme paso
delante de la pedagogia, pero
momificados como piezas de
museo en foucault. Arqueo-ilogia
del gran pensador galo

Como Heidegger (Heidegger, 1993), aunque
sin citarlo y sin plantearlo de este modo,
Foucault encuentra que durante més de 2.300
afios el pensamiento filoséfico, y afiado, el
pedagdgico, olvidé la psicagogia, asi como se
olvidé el ser, y se podria afadir con Badieu
(Badieu, 2010), como se olvidé nada menos
que jel amor! Empero, como demostraré, el
gran Foucault aunque fue un adelantado en
recuperar un paradigma crucial, lo dejé en el
estado de museo, pues él mismo no se atrevié
nunca a hablar verdad como parrhesia, sino
a enunciarla como un concepto histérico y
por tanto la dejé en estado de museo de las

ideas (Foucault, 1994; 2009, a, b).

Cuando lef por primera vez el tema de la
psicagogia y el concepto asociado a él de la
parrhesia en la edicién de La Piqueta, que
cito, y por tanto hacia 1995 (Foucault, 1994),
quedé casi hechizado por estos dos conceptos,
pese a que siempre soy cauto en mis recibos
de los pensadores del hemisferio norte y me
cuido de adhesiones o de adoraciones.

Habia distintos motivos confluentes. El pri-

mero, el llevar un diario desde hace medio
siglo exacto y valorar por tanto el querer
hablar desde la experiencia vivida y sufrida.
El segundo, la orientacién que desde al menos
un lustro antes me llevaba a privilegiar los
mundos de la vida en relacién al mundo del
sistema social globalizado, segin el cuadro
conceptual adjunto de la teoria dramdtica
de la sociedad. El tercero, habia renunciado
hacia un lustro hacia lo que denominaba
“dictadura de clases” y “lucha de clases”, tal
como resumia la prictica “pedagégica” de
mds de dos décadas, para dedicarme a “las
clases populares”, como en broma me referia
al estudio y préctica del carnaval en tanto
epicentro de la clase de sociologia de la cul-
tura a mi cargo, porque querfa un saber més
nutrido de los mundos de la vida, incluida
la experiencia propia. El cuarto: la lectura de
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Goethe

Las Confesiones, de Jean Jacques Rousseau,
me acompand en dos décadas, afios setenta
y ochenta y fue decisiva para mi reorienta-
cién del interés por el estado, al interés por
la nacién en la época de la Constitucién de
1991.Y dicho libro es una suerte de albor en
el retorno de la psicagogia olvidada.

En efecto, el concepto nuevo pero a la vez
viejo de psicagogia aparecia como una alter-
nativa mds profunda a una “pedagogia” de
la que estaba saturado por toda la hipocresia
latente y patente de su discurso. Psicagogia
quiere decir psique agein, guiar a través de la
psique, en el sentido del concepto socrdtico
que empero podia ser rejuvenecido y depu-
rado de la metafisica si se concibe “el alma”
como el palimpsesto de los semas o signifi-
caciones de un sujeto inscrito a la vez en el

palimpsesto del cuerpo.

Ya muy pronto pensé que la psicagogia como

guiar a través de la psique en el sentido cldsico
no se puede reducir al psicoandlisis, puesto
que al cabo de tres experiencias y de no poco
estudio decanté las limitaciones del saber ins-
taurado por Freud e instituido por él y por sus
diferentes y opuestos sucesores o sucesoras,
pese a haber comprendido su importancia y
sus aciertos. En el fondo, el psicoandlisis no
se ha liberado del todo del Amo que finge ser
y del Amo que fundé dicho saber.

Mis bien, el concepto de psicagogia me ha
parecido mds afin al arte mayéutica y por
tanto al fundamento de la filosoffa si se en-
foca como amor al saber mediante el saber
del amor, tal como surge del didlogo entre
Diotima y Sécrates, pero situado en el tras-
fondo de la herencia de los padres del maestro
de Platdn, esto es: si se admite que como el
padre, escultor, y por tanto per via de levare,
por arte de quitar, el oficio de esculpir como
arquetipo de ese parhos llamado dolor, es el
maestro mds constante, puntual y veraz de
cualquier sujeto y, de otra parte, por el oficio
de la madre, en tanto comadrona o partera,
el arte mayéutica, o una auténtica psicagogia,
consiste, por el contrario, per via de porre, por
via de afadir, y mediante la maestranza del
otro rostro del pathos, el del amor, en nacer

o renacer en espiritu.

:Qué significa todo lo anterior? Para aprender
aaprender, como he indicado, es indispensa-
ble aprender a desaprender y, mds ain, a des-
aprehenderse de pasiones tristes o violentas.
Y es ahi donde el dolor oficia como maestro
escultor: golpea, resta, talla, monda, cincela,
toca, disminuye lo innecesario. Y al vaciar, el
maestro escultor, el padre que figura el pathos
en tanto dolor, prepara esa nada indispensable
para que la consorte del dolor, la maestra
llamada amor, llene e inunde en la nada o en
el vaciado hasta el colmo con una nueva vida
al ser humillado por la resta. No hay otros
maestros mejores que los accesibles a cada
cual en su ser intimo y ambos proceden del
pathos: como dolor o como amor. Es mis,



incluso pudieran acaso figurarse como un
solo maestro {ntimo con el rostro de Jano,
en una figura criptica y enigmdtica que fuera
la enunciada por el gran Goethe y que yo he
examinado como las dos fuerzas mensajeras
que cada ser posee en lo intimo, el daimon,
como proveniente de “abajo”, de la infancia,
y el angeloi, como el que adviene desde el

futuro de si mismo:

Fausto: Nun Gut, jwer bist du denn? Mefistdfeles:
Ein Teil von jener Kraft, die stets das Bose will
und stets das Gute schaft...Ich bin der Geits,

der stets verneint!

Fausto: Ahora bien, ;quién eres? Mefistdfeles:
Una parte de aquella fuerza que siempre quiere
lo malo y siempre engendra lo bueno... ;Soy el

espiritu que siempre niega!

(Goethe, 1966: 60, también citado por Brion:
344 en el contexto pertinente de La Flauta

Mdgica).

Y aunque ello me llevaria muy lejos, esta do-
ble maestranza intima, ontoldgica, universal
serfa la piedra angular de una (vieja) nueva
ética no maniquea, mds comprensiva, mds
humilde, mds homeopdtica (en el sentido
antiguo, no en el médico contemporineo),
mds poética tal como desde otro flanco la
comprendié el poeta Rilke cuando en cartas
a su amiga, la también amiga de Freud y de
Nietzsche, Lou Andrea Salomé, le indicaba:

Ta comprendes que la idea de someterme a un
andlisis me ronde de vez en cuando; sin duda lo
que conozco de los escritos de Freud me resulta
antipdtico y, a veces, horripilante (...) ya te he
escrito que temo mds bien ese lavado (...) que
produce algo asi como un alma desinfectada,
una aberracién viviente, corregida con tinta roja

como una pdgina de cuaderno escolar.
Y en otra carta:

Entonces se estaba autorizado para dejar expul-

sar los demonios. Pero de hecho como sélo en
su manifestacién burguesa resultan molestos y
desagradables, y como posiblemente los dngeles

salen con ellos...

Pero con todo lo anterior he ido mucho mds
alld de Foucault, a quien regreso de modo
breve para indicar su progreso, pero también
sus enormes limites. El progreso: mostrar de
qué modo el concepto de psicagogia existié en
Grecia al lado y con una naturaleza diferente
de la pedagogia. Entre otras razones, porque
como Foucault lo demuestra, el guiar a través
de la psique, que a diferencia de la pedagogia
donde los sujetos se obturan, los abre y revela
en toda su dimensidn vital, se acompana por
la parrhesia como un “decir verdad”. Pero no
una Verdad con Mayusculas, metafisica, sino
las verdades del sujeto que ensefia 0 muestra
su relacién de vida o muerte en la adquisicién
del saber. Por tanto, las mayores verdades son
aqui las del fracaso y el error, aquellas que,
para enlazar con lo que enuncié hace poco,
destila ese gran maestro del dolor, el escultor
insigne de cada cual, el negador. Y esas verda-
des como fracaso y errores no aparecen, como
el sujeto borrado, en el discurso “exitoso” y

exterior de la pomposa pedagogia.

Pero sigo metiendo baza propia. Por lo cual
ahora me limito a enunciar algunos de los
limites de Foucault. El lucido autor no ad-
virtié que al usar el ejemplo de la tragedia
de Euripides fon para ilustrar el concepto de
parrhesia, incurrfa en una paradoja (Foucaul,
2009, b: 91-160, clases del 19 y del 26 de
enero): mostrar cémo nace el decir verdad
(parrhesfa) mediante no solo una ficcién (el
teatro), sino de una mentira (teatro dentro del
teatro). Porque en efecto, lon afecta parrhesia
en la trama de Euripides, para que se crea que
es oriundo de Atenas, cuando no lo es, y el

teatro fabrica esta ilusidn.

No argumento con este ejemplo que el con-
cepto de parrhesia sea equivocado, sino que
en cierto modo sitda el problema de Foucault
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en el mismo plano del simulacro del teatro.
El intelectual galo introduce los conceptos
de psicagogia y de parrhesia, pero en el mds
puro teatro o mascarada de los mandarines
franceses que nunca disputaron el tontisimo
imperativo burgués de separar de modo
cartesiano la vida secreta o intima de la vida
privada o familiar y de la vida publica, dichos
conceptos viejos y nuevos quedaron relegados
a la condicién exterior de “archivos” o “mo-
mias” en una por cierto muy bella historia o
arqueo-logia del logos, para redundar. Alli, yer-
tos, externos, bonitos, tiles, como res extensa
que no afecta para nada ni es afectada por /z
res cogitans de un pensamiento impoluto del
pensador inmaculado que obra como Deus ex
machina, pensador y narrador extra-diegético,
sin deicticos, o sea sin tiempo y sin espacio,
hablante al modo pontifical desde el Colegio
de Francia como si fuera el balcén donde se
enuncia una Verdad Urbi et Orbi, para la
ciudad y para el mundo.

Pero es muy facil develar la argueo-ilogia de
esta mascarada: porque si Michel Foucault
hubiera él mismo hablado en clave de psica-
gogia y su discurso dejara por algtin momento
de ser “objetivo”, esto es, “pedagégico”,
“did4ctico”, incluso, si se hubiera atrevido
a enunciar su saber valioso en términos de
parrhesia, un decir verdad, hubiéramos sabido
con mayor anticipacién lo que hoy de todos
modos sabemos, pero que sigue muy velado
y por tanto poco aceptado: que su descubri-
miento de los mecanismos del macro-poder
y del micro-poder, esto es, en particular: la
develacién monumental que el gran pensa-
dor realizé de la continuidad de las formas
de dominacidén esclava o servil, explotacién
capitalista y sujetamiento biopsiquico con-
tempordneo en lo que se pudiera denominar
la mascarada o las permutaciones del Gran
Amo(a) alo largo de 6.500 afios fue derivada
del laboratorio de las pasiones sexuales de
Foucault: su gusto por el sadomasoquismo,
por los azotes y las ligaduras, por los tormen-
tos y en particular por la préctica del fisting.

Ahora bien, lejos de ser enemigas de la verdad
estas “desviaciones” de Foucault, asi puedan
repeler a muchos o a muchas, obraron para
¢l o mejor para su pensamiento como su gran
escultor, el dolor, para que por el dolor/goce
del gran pensador, el gran Otro, el Otro como
el anverso del Amo/a, es decir: Aquel que
Esculpe el Tiempo y los Destinos enunciara
unas verdades que lejos de ser revulsivas como
el motivo que las provoca son iluminantes
para que la especie pueda, mediante la obra
del amor al saber por el saber del amor, pensar
en las condiciones para superar el interregno

en el cual transita.

Y si una leccidn es vélida de este recorrido es
la siguiente: sélo desde una periferia como
ha sido América Ladina, como yo la llamo, y
quizds s6lo desde una periferia de la periferia,
como es Colombia, y atin mds: desde una pe-
riferia de la periferia de la periferia, este Y/O
que vive en ningdn lugar, puede recabarse
el valor para iniciar al menos en tanteos un
paradigma nuevo que reconociendo la parte
de valor de la triste pedagogia (al fin y al
cabo todos hemos sido medio domados por
ellay también domamos de modo negativo a
los otros en este imperio del narcisismo que
reduce a los otros u otras a objeto) la supere
mediante la psicagogia y la parrhesfa y lo que
he denominado mistagogfa: mistis agein, guiar
a través de lo secreto, pero comprendido a la
manera de la Carta Escamoteada de Edgar
Alan Poe: lo secreto se oculta en lo evidente,
lo cual lleva a tomar el contexto como texto de
aprendizaje a través de miradas etno-poéticas
y que surjan de la maravilla de la paradojay de
la visién cémica del mundo como el carnaval

que suele ser.
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Guillermo Hoyos: la pasién de ensefar’

Carlos Augusto Herndndez*

gradezco a quienes tuvieron la idea

de rendir tributo péstumo al profesor

Guillermo Hoyos y me han dado la
oportunidad de expresar publicamente mi
agradecimiento a mi querido y admirado
maestro.

Quienes tuvimos la enorme fortuna de
acercarnos al profesor Guillermo Hoyos, y
aprender de él, constatamos que la fuerza y
vitalidad extraordinaria que tenfa su discurso

*

en homenaje a Guillermo Hoyos Visquez.

**  Profesor Universidad Nacional de Colombia

era precisamente expresiéon de su forma de
asumir la vida. Hoyos pensaba apasionada-
mente y ensefiaba apasionadamente, sin que
esa pasion limitara en forma alguna su deci-
sién de comprender racionalmente el mundo
que compartimos. Las ideas de Guillermo
Hoyos se expresaban con la fuerza de una
conviccién que era resultado de un proceso
largo e intenso de reflexién filoséfica y de
andlisis de las complejidades de la educacién y

de la politica. Su apasionamiento estaba en las

Conferencia 12 de julio de 2013. Auditorio Facultad de Derecho Universidad de Ibagué, en el marco del Seminario
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antipodas del que se soporta en el inmediatis-
moy la ignorancia. Era, en cambio, resultado
de su respeto por las razones y de su rechazo
de los dogmatismos, los oportunismos, los
engafios y los abusos de autoridad que niegan
la multiplicidad de perspectivas.

Hoyos ensenaba y practicaba la honestidad,
la rectitud y la generosidad intelectual. Su
honestidad y su compromiso con la huma-
nidad explicaban su simpatia por los movi-
mientos en defensa de los derechos humanos
politicos, econémicos, sociales y culturales
y su entusiasmo por una nueva sensibilidad
social expresada en las manifestaciones contra
el abuso de poder, contra patologias como el
sexismo y el racismo, contra el servilismo ante
el tirano y contra el desprecio o el rechazo
de minorias, culturas o colectivos sociales.
Esa honestidad sin condiciones se expresé
claramente en sus valerosas denuncias de la
inmoralidad, de la venalidad y el cinismo de
un régimen basado en la parapolitica, en el
miedo, en la violacién de la intimidad, en el
sacrifico de la libertad por la seguridad, en la
demonizacién de los opositores como terro-
ristas y en crimenes tan absurdos y terribles

como los “falsos positivos”.

Pero Guillermo Hoyos, més que un politico,
era un maestro. La pasién que Hoyos ponia
en la ensenanza lo convertia en un maestro
incomparable. Hoyos sabia que entregaba a
sus alumnos la mds valiosa herencia de occi-
dente': el respeto a la palabra de la filosofia del
Renacimiento, la conquista de la autonomia
que se propuso la Ilustracién, la exploracién
de los fundamentos, los principios, los limites
y las posibilidades del conocer y del obrar que
habia dilucidado Kant, la exigencia de ir alas
cosas mismas y al mundo de la vida que ense-
faba de Husserl, el rescate de la sensibilidad
y del proyecto de la liberacién que pretendia

Marcuse, la preocupacién por la comunica-

1 Menciono sélo los temas y autores que conoci mejor a
través de él.

cidn, sus problemas y sus potencialidades, que
servian de motivo a la reflexién de Habermas
y la defensa de un humanismo cosmopolita
contempordneo y de una democracia radical
cuyos elementos podian encontrarse en pen-

sadores como Nussbaum y Rorty.

Sus ensefanzas se soportaban en una pro-
longada y licida apropiacién de la filosofia
occidental, en una reflexién muy rigurosa e
informada sobre Colombia y sobre la edu-
cacién superior y en una larga dedicacién a
los problemas de la ética, de la politica y de
la educacién, tanto en la teoria como en la
préctica. Hoyos hablaba de la paz con cono-
cimiento de causa porque trabajé siempre por
hacerla realidad; hablaba de la universidad
con conocimiento de causa, porque vivié su
vida en ella y participé en distintas formas en
la lucha por la calidad y por la democracia
en la educacién superior; hablaba de la ética
con conocimiento de causa, porque liderd la
reflexién académica y politica alrededor de
los principios, de las posturas y de los dilemas

éticos contemporaneos.

Su estilo de ensefanza provenia del semi-
nario alemdn, pero se inspiraba ademds en
la idea de que ser maestro implica el com-
promiso con la bisqueda compartida de la
verdad y exige, por ello mismo, el respeto
del estudiante como interlocutor. Quienes
conocieron a Guillermo Hoyos siendo atin
un joven estudioso de la filosoffa recuerdan
su liderazgo intelectual, porque Hoyos se
hizo sabio muy temprano. Pero el respeto que
Guillermo Hoyos inspiraba a sus alumnos
no se soportaba sélo en la conciencia de la
sabidurfa del maestro; respondia también al
respeto que el maestro demostraba por sus
alumnos. Guillermo Hoyos entendia que
educar es establecer un didlogo a través del
cual el estudiante avanza en la construccién
de su propia imagen del mundo y amplia el
universo de su libertad. Querfa contribuir a
la construccién de la autonomia intelectual
de sus alumnos y sabia que ellos debian



Guillenmo I-l{::r:w Vasguez (centro)

acompattado
Biblioteca Luis Angel Arango 1994

pensar por si mismos porque la autonomia

se aprende ejerciéndola.

La clase de Guillermo Hoyos fue siempre
una provocacion a la inteligencia, un espacio
de debate y de emergencia y satisfaccién del
desco de saber, un lugar de culto a la palabra
como soporte de la comprensién y del en-
cuentro con el otro, un foro en donde las ideas
aparecian como una construccion colectiva

realizada con la guia del maestro.

Guillermo Hoyos no era sélo un filésofo de la
comunicacién; la practicaba con un enorme
talento. Realizaba, aparentemente sin esfuer-
z0, el milagro de hacer accesible lo dificil, lo
abstracto y lo complejo, sin sacrificar ni el
rigor, ni la profundidad; era un maestro capaz
de hablar muy claramente y de escuchar aten-
tamente y conocia el secreto de hacer hablar
a quienes habfan adquirido la costumbre de
escuchar y guardar silencio; era flexible res-
pecto de las limitaciones del conocimiento y
de la edad, pero sabia defender y mantener
la exigencia de coherencia y fundamentacién
que requiere el didlogo filoséfico. En sus cla-
ses se vivia la experiencia exquisita del salto
en la comprensién que significa traducir los
pensamientos en palabras, la experiencia del
comprender més acabado que resulta de llevar
a la palabra lo que antes no podia ser dicho.

r el notario Hernan '.'.Jm'zl y el fildsofo Ruben Jaramillo Velez

Sus lecciones eran el mejor ejemplo de su idea
de que en filosoffa es necesario argumentar
y construir en el didlogo. En las clases del
profesor Hoyos el didlogo era efectivamente

el camino a la fusién de horizontes de la que

hablaba Gadamer.

Guillermo Hoyos era consciente de que en la
relacién pedagdgica hay diferencias de cono-
cimientos y de competencias comunicativas
pero sabia que es posible establecer un didlogo
significativo cuando se entiende que tanto el
maestro como el estudiante necesitan hacerse
ofr, necesitan ser reconocidos y comprendidos

y tienen cosas valiosas que decirse.

El maestro Hoyos tenfa muy claros sus propé-
sitos de formacién y ponia el énfasis en aque-
llo que debia ser atendido prioritariamente,
en lo que no podia ser ignorado. Volvia una
y otra vez a los conceptos nucleares, a las
claves de la lectura filoséfica, a los principios.
Insistia una y otra vez en lo fundamental para
la filosofia y para la vida. Las ensefianzas de
Hoyos llegaban asi al nicleo de las teorias
filoséficas y al corazén de la formacién de

los ciudadanos.

Los alumnos de Guillermo Hoyos conocia-
mos su voluntad de ensefar. Sentiamos su

emocién cuando comprendiamos un con-
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cepto y no podiamos evitar compartir esa
emocién. Aprendifamos de paso que razén y
emocién no son opuestas. Guillermo exigia
siempre razones pero era fiel a su conviccién
de que la educacién es comunicacién y de que
la comunicacidn no es s6lo ldgica, sino tam-
bién disposicién al encuentro. Sabia que en la
comunicacién se juegan tanto la razén como
la sensibilidad y habfa optado por una razén
comunicativa que, sin caer en la tentacién
del irracionalismo, reconocia la validez de
lenguajes y formas de expresién que estdn mds
alld de los limites de la racionalidad cientifica.

Guillermo Hoyos habia sido mi profesor
en cursos del pregrado y de la maestria en
filosoffa y mds tarde, como mi tutor en el
doctorado, seguia practicando una pedagogia
coherente con su conviccién filoséfica de que
la educacién es comunicacién, coherente
con su conviccidén de que la objetividad es
resultado de la comprensién compartida que
el didlogo hace posible. Guillermo hablaba
conmigo como quien discute con un par,

siempre respetando y acompanando las ideas;

pero ello nunca significé ausencia de critica, o
silencio en relacién con las elecciones tedricas.
El profesor Hoyos siempre supo reconocer
los caminos inadecuados; siempre supo reco-
mendar la lectura que resolvia el nudo, que
reorientaba las preguntas, que ofrecia una luz
nueva y superaba el estancamiento.

Esa actitud era, en el trabajo docente, la mis-
ma que tuvo como intelectual en la esfera de
lo ptiblico: la disposicién a la comprensién y a
la critica que, en la vida social y en la politica,
hace posible el respeto mutuo sin sacrificar
el derecho a disentir. Hoyos crefa que todos
los seres humanos merecen cuidado, respeto
y atencidn y que, precisamente por ello, es
necesario defender los principios, denunciar
los atropellos a la dignidad humana y trabajar
por una sociedad mds justa. Esa actitud es la
que ahora, cuando la educacién superior corre
el riesgo de diluirse en la preocupacién por el
lucro, mantiene vivo el ideal de la critica y el
compromiso con la transformacién social que

corresponden a una verdadera universidad.

Guillermo Hoyos Visquez y Fernando Savater



Contra Oppenheimer

Carlos Arturo Gamboa B.*

ebo confesar que me costé mucho

trabajo terminar de leer el libro

jBasta de historias! De Andrés
Oppenheimer, pero realicé el esfuerzo, aun
sabiendo que en mi mesa de noche tengo
pendiente por terminar de leer libros como
En defensa de causas perdidas de Slavoj Zizek
o la novela de Simonetta Agnello La tia mar-
quesa. Y realice el esfuerzo porque considero
que de esa manera ayudamos a desenmascarar
estos discursos /ight que se presentan como
las grandes soluciones para los entramados
educativos.

Como esperaba, de entrada Oppenheimer
(2012) elabora su pobre argumentacién ca-
balgando sobre viejos postulados inoculados
en las escuelas de administracién, como el
siguiente: “Las grandes universidades lati-
noamericanas estdn repletas de estudiantes
que cursan carreras humanisticas u otras
que ofrecen pocas salidas laborales o estdn
totalmente divorciadas de la economia del
conocimiento del siglo xx1” (p. 17). Aqui
queda clara su intencién, hacer una defensa
de la tesis de la sociedad del conocimiento,
ese invento del capitalismo de los servicios
que encontrd en la escuela, la universidad y
el sistema educativo global, una oportunidad
de negocio. Desde ahi se instala y mediante
un discurso plagado de contradicciones,
de alusiones llanas y de propuestas propias
de un mercantilista de pueblo, nos intenta

convencer de que él tiene la solucidn, la cual

* Catedrdtico Universidad del Tolima

adquirié viajando por el mundo, conociendo

otras culturas educativas, valorando los pro
y contras de otros modelos, que a la larga es

uno solo, el del capitalismo global.

Por eso, nos lanza disertaciones de este tipo,
refiriéndose a Latinoamérica pregunta y
responde: “;Por qué tan pocos llegan a la
universidad? La respuesta es relativamente
simple: por la mala educacién primaria y
secundaria’ (p. 27). Nada mds baladi que
esta conclusién, porque olvida el autor de
estas interminables 423 pédginas, las miles de
respuestas que tendrfa esa pregunta, y que
deberia ser objeto de una investigacion acadé-
mica seria para ser resuelta, no quedarse en esa
simple intuicién propia de la charlataneria.
Olvida aspectos como la exclusién social de
un continente depredado durante décadas

por los paises desarrollados que tanto €l ido-
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latra, la falta de un sistema educativo propio,
no condicionado a las politicas globales del
mercado, la ausencia de inversidn, la falta de
apoyo a las universidades publicas, la carencia
de politicas de Estado en congruencia con
un verdadero proyecto de continente, entre
otros. El problema de Oppenheimer no es
que quizds desconozca estos aspectos, es que
como sujeto formado en los paradigmas de la
obnubilacién del pensamiento, los hace a un
lado, los desecha, los olvida conscientemente,
porque si los enuncia quizds termine por pa-
recerse a esos humanistas que constantemente
critica en su libro; ademads ese conocimiento
no le es “atil”, con él no podrd inscribir una
nueva patente, no le permitirdn subir indica-
dores. Es mejor entonces desconocer el rigor
de la investigacién que tanto reclama y ata-
fagarnos con brillanteces como la siguiente:
“(...) uno de los principales motivos por el
que los nifios latinoamericanos sacan puntajes
tan bajos en los exdmenes internacionales es
porque tienen poquisimos dias de clases” (p.
37); con lo cual nos pide imitar a la poten-
cia China en donde los nifios estudian 12
horas por dia. Como si fuera poco torturar
un nino obligdndolo a asistir a esas escuelas
derruidas durante 6 horas diarias, sometidos
a planes de estudio basados en la disciplina
medieval, convirtiéndolos en sujetos pasivos,
bien sentados y bien peinados, sin importar si
estdn bien alimentados, bien queridos por sus
padres, bien protegidos por la sociedad. Pero
todo esto se debe a algo mds contundente, el
hallazgo del siglo xx1 que Oppenheimer hace
para nuestros pueblos: “Al regreso de estos
viajes no pude dejar de concluir: mientras los
asidticos estdn guiados por el pragmatismo y
obsesionados con el futuro, los latinoame-
ricanos estamos guiados por la ideologia y
obsesionados con el pasado” (p. 32). Solucién
del autor: seamos pragmdticos, olvidemos la
ideologia y el pasado. Pragmdtico debf ser yo

y cerrar su libro.

Pero sigamos. Las comparaciones con las que
nos atormenta Oppenheimer en su libro se

parecen a las metaforas dislocadas con las que
nos intenta convencer Ricardo Arjona en sus
canciones. Veamos esta: “Una empresa como
Google, que no nacié vendiendo ningtn pro-
ducto que pudiera ser tocado con las manos,
vale cuatro veces mds que el producto interno
bruto de Bolivia, con todos sus recursos na-
turales” (p. 50). El mundo queda reducido a
signos pesos, lo demds sobra. En el mundo
del argentino el agua, el aire y la tierra no
son competitivos, no sirven, quizds mientras
vuela en primera clase y le sirven un t no
recuerda de dénde proviene. ;O serd que lo
descargd por Google? Lo que si queda claro es
que Oppenheimer posee el mayor producto
interno, bruto.

De la misma manera, como si fuese un explo-
rador del siglo xx1, Oppenheimer nos cuenta
su periplo por 13 paises, entre anécdotas de
viaje (a las cuales se deberfa dedicar en vez
de estar intentando pontificar sobre educa-
cién), y entrevistas a personajes debidamente
seleccionados para que sus hipétesis no se
desboronen, y cuando las respuestas lo ponen
en aprietos, entonces evade el trasfondo de los
asuntos para quedarse nadando en la superfi-
cie de los hechos. Arranca por Finlandia, un
pais sobre el cual las miradas del orbe estdn
latentes porque algo sucede alli. La intencién
que parece tener el autor es descubrir el se-
creto del “éxito educativo”, pero igual inicia
con la seudo-argumentacién: “Antes de llegar
a Helsinski, imaginé que el éxito de Finlandia
en todos estos frentes quizds tendria algo que
ver con el frio, que podrias ser un factor que
llevara a los finlandeses a incentivar el trabajo
en equipo y la civilidad...” (p. 63), lo cual
equivaldria a pensar que el escaso rigor del
autor para el andlisis se debe a su apellido. Son
muchos los aspectos que logra dilucidar en sus
entrevistas, aspectos que soportan un sistema
educativo que segin todos, incluidos el autor,
ha logrado potenciar el pais: Finlandia es el
pais con menos indices de corrupcién, la edu-
cacidn es gratuita desde el jardin infanil hasta
la formacién universitaria, los maestros reci-



ben una buena remuneracién, los docentes
estudian en un sistema que elige los mejores
para esta profesion, los nifios van a la escuela
en un promedio de 12 a 15 estudiantes por
docente, las clases son en promedio de 5 ho-
ras diarias, existen docentes que guian a los
nifios que se atrasan, el nivel del desercién
escolar no alcanza el 3%, entre otros. Pero
todos estos aspectos no le dicen mucho, més
bien se detiene en detalles superfluos como
el siguiente:

Durante mi visita no vi un solo graffisti ni pdster
politico en las paredes. Y cuando pregunté si, al
ser una universidad gratuita y masiva, no habia
una excesiva politizacién de los estudiantes,
como en tantas universidades latinoamerica-
nas, me miraron intrigados y dijeron que no
recordaban la tltima vez que habfa habido una

manifestacién (p. 75).

«No se le podrd ocurrir a esta brillante mente
del periodismos que no hay graffittis pidiendo
educacién gratuita porque ya la tienen? ;Qué
los profesores estdn mds preocupados por
ensefiar que por sobrevivir porque son bien
pagos, tienen estabilidad, reconocimiento
y garantias? ;Serd que los bajos indices de
corrupcién le permiten al Estado invertir
con mayor ahinco en el sector educativo y
garantizar que los recursos sean bien inverti-
dos? Oppenheimer, como buen ventrilocuo
del sistema se queda alabando los progresos

econémicos, pero no observa (o no recono-

ce) que estd de frente a otra cultura que ha
priorizado la inversién social por encima de
la usura de la banca, de las politicas globales
y de los imperativos del Banco Mundial, para
apostarle a un proyecto de nacién con base
en la educacién; por eso finiquita amanada-
mente: “Al concluir mi visita a Finlandia,
llegué a la conclusién de que le serd dificil a
este pafs mantener su universidad gratuita,
vacaciones de siete semanas y varios otros
aspectos de su sistema de bienestar social,
sobre todo a partir de la crisis mundial de
2008” (p. 90). Quizds este es el deseo de
alguien que considera que la tnica forma de
organizar un sistema educativo es cumpliendo
a cabalidad las disposiciones globales de la
relacién educacidén-empresa, o simplemente
de alguien que quiere mostrarnos varios esce-
narios para luego vendernos sus chucherias.
Aqui de nuevo debi abandonar el libro.

Pero no lo hice y segui su recorrido por Sin-
gapur en donde encontré que los profesores:
“Ademads de tener salarios decentes, reciben
subsidios estatales para hacer maestrias en la
universidad, y gozan de mayor flexibilidad en
sus horarios que otros muchos profesionales”
(p. 104); por la India en donde “(...) se pue-
den ver multitudes de indigentes recostados
contra la muralla, y una ciudad de chozas
improvisadas a un costado de la ruta” (p.
138), pero sin embargo aplaude que es “La

Andrés Oppenheimer
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democracia de libre mercado que crece mds
rapido en todo el mundo” (p. 131); por China

en donde comparte el remedio:

El secreto habia sido permitir que el Ministerio
de Economia se impusiera sobre el Ministerio de
Educacién, respondié el rector. El gobierno chi-
no entendfa [cémo lo entiende Oppenheimer]
que la formacién de gerentes era una prioridad
fundamental para lograr su meta de convertir el
pais en potencia mundial, y si a los burdcratas
del Ministerio de Educacién no les gustaba, mala

suerte para ellos (p. 163).

También lo segui en este derroche de pagi-
nas hasta Israel, pais ejemplar para el autor
porque: “(...) en sus primeras dos décadas
habia producido entre otras cosas la subame-
tralladora uzi, que luego exportaria a todo el
mundo” (p. 191). ;Qué orgullo! No importa
aqui reflexionar si es necesario el desarrollo
educativo para fortalecer la tecnologia de
la muerte. Lo importante es aumentar las

divisas.

Capitulo aparte merece los andlisis del expe-
dicionario de la charlataneria cuando retorna
a Latinoamérica, esa parte del continente que
parece odiar y despreciar. Empieza por Chile
y como es obvio desconoce la gran crisis del
sistema educativo chileno que fue noticia
universal y que tiene sus raices precisamente
en las politicas educativas que él resalta en
boca del Canciller Foxley: “Necesitamos
que toda una generacién de estudiantes, o la
mayor parte que podamos, se expongan a la
economia global” (p. 213), precisamente esa
gran parte de jévenes entre los afios 2010 y
2011 se volcaron a las calles reventados por los
costos educativos de lo que él denomina uno
de los paises suramericanos mds avanzados
en cuanto a educacién. Lo que no aclaran,
ni Foxley ni Oppenheimer, es ;por qué si la
alternativa, el ideario, el ejemplo a seguir,
son las politicas educativas globales, entonces
tenemos un mundo en crisis, saturado de
violencia, repleto de exclusién, a punto de

colapsar, contaminado y muriendo lento?
Olvidaba que ellos sélo estdn guiados por
los indices econémicos, los cuales deben ir

en aumento adn a costa de la misma vida.

En Brasil se detiene a ver las politicas de
inclusién social, de subsidios educativos
pero no les augura mucho futuro, le da poca
trascendencia a aspectos como: “(...) un
subsidio de un promedio de 50 délares por
mes a las familias mds pobres del pais, con un
auxilio adicional llamado Bolsa de Escuela”
(p. 267). Luego vuelve a su pais, Argentina,
para asumir su tesis central, debemos formar
mds ingenieros y menos fildsofos, como es el
caso de particular su pais en donde la univer-
sidad es, segtin €él, una fdbrica de psicélogos.
Pero el problema no es el campo de la psico-
logia, es que los psicélogos producen pocos
ingresos, caso contrario defenderia a muerte
este campo de formacién. Cuando pasa por
el Uruguay resalta una politica de Estado que
busca regalarle a cada nifio un computador, y
nadie se opone a que esto suceda, pero no creo
que con eso se solucionen los problemas de
aprendizaje. En México descubre la panacea
de su teorfa: “México estd fregado. En México
el magisterio estd controlado por un sindicato
todopoderoso con 1.7 millones de afiliados”
(p. 321), no tiene otro problema educativo
este enorme pais azotado por el flagelo del
narcotréfico, por la corrupcién y la imposi-
cién de EEUU en la frontera, es el sindicato
de profesores (sNTE) el culpable.

Pasedndose por Venezuela y Colombia descu-
bre que son antagdnicos. jVaya descubrimien-
to! Sélo se detiene a satanizar la Revolucién
Bolivariana, su sistema de subsidios educati-
vos y la falta de registro de patentes, como si
con registros de patentes un pueblo pudiera
apocar su hambre. Su mdximo argumento:
“La hija de Chdvez va a la escuela privada”
(p. 370), lo cual le parece un exabrupto a un
egresado de Macalseter College, de St. Paul,
Minnesota. De la Colombia que habla debe
ser otra, porque la que habito no es ¢jemplo



de equidad, justicia, desarrollo y potencia
educativa; solo se atreve a afirmar que: “Ade-
mis de darle a Colciencias un nivel casi mi-
nisterial, el gobierno del ex presidente Alvaro
Uribe aument6 enormemente los grupos de
investigacién en las universidades” (p. 374).
sEnormemente? Lo tnico que vimos crecer
los colombianos durante el gobierno de Uribe
fueron las investigaciones extrajudiciales, los
falsos positivos, la corrupcién, la impunidad,
la desigualdad y la miseria. Estos flagelos si

que crecieron enormemente.

Entonces, ;por qué soporté tantas pdginas
de seudo-discurso educativo? Se preguntard
el lector. Serd que como dijo Erasmo de Rot-
terdam: “El colmo de la estupidez es aprender
lo que luego hay que olvidar”. Quizds. Pero
también me motivé poder evidenciar cémo
los discursos medidticos construyen el dis-
curso escolar, cémo el gran capital, reflejado
en este tipo de textos, termina modelando
las politicas educativas, porque todos estdn
esperando remedios para curar la fatalidad
que nos acongoja. Gurts de todo el mundo
asoman sus narices en donde huela a dinero,
inventan férmulas para la felicidad, para el

progreso, para el dolor de existencia. Nos

venden menjurjes para la soledad, para la
agonia de existencia, para el dolor en el
costado izquierdo, pero pocos reflexionan
en tiempos aciagos, precisamente porque el
sistema educativo se ha convertido en espacio
para mercachifles, muchos de ellos con diplo-
mas en los grandes ecoles, en las universidades
top del ranking del mercado. Nuestro sistema
educativo mundial sigue su camino acelerado
hacia el abismo, mientras los profetas nos
venden férmulas mdgicas para salvarnos, por
eso Andrés Oppenheimer termina su libro
betseller como uno imagina, enunciado las
12 claves del progreso. Quizds escribié 12
para superar los 10 mandamientos religiosos,
con eso podrd pretender que habrd corrido
las barreras del conocimiento, pero lo que
uno descubre tras bambalinas es que el autor
es otro titere mds de un tiempo vacio, sin
profundidad de pensamiento pero con altos
indices de rentabilidad que debié obtener con
este atropello a la disertacién rigurosa, que
ya va en la undécima reimpresion. ;Cudntos
nifios podrian haber terminado la escuela
con el dinero invertido en este libro? Ojald
Oppenheimer esté muy ocupado haciéndoles
mandados a los de cNN y no vea la pregunta,
o nos escribird otro libro.
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La formacién integral: una apuesta por la accién

Beatriz Jaime Pérez *

ntre los propésitos que rigen los pro-

yectos educativos institucionales de

las universidades colombianas aparece
la idea de la formacidn integral como un im-
perativo. De hecho, serfa casi una herejfa no
dejar expresada esa intencion en los objetivos
o en los principios del PE1, 0 en la misién. Es
decir, la idea de la formacién integral logré
consolidarse en Colombia como una “politica
nacional”. Mds atin: es una exigencia de ley'.
Sin embargo, ;Qué aspectos deberfa atender
la educacién para que sea integral en una
sociedad como la nuestra, tan sometida a
la pobreza, la desigualdad, la impunidad, la
discriminacién y la corrupcién, entre otras

lacras sociales que la azotan?

Cuando se adopta algin tipo de formacién
es porque antes se ha concebido una idea de
lo humano. De igual modo, la formacién
integral encierra una manera especifica de
formar. Esta situacién conlleva a la necesidad
de preguntarse qué es lo humano, qué es la
formacién y qué es lo integral.

Fernando Savater explora el tema de lo hu-
mano, de la humanizacién y de la deshuma-
nizacién en el hombre, en el primer capitulo
(El aprendizaje humano) de su libro £/ valor
de educar. Alli dice, por ejemplo, que es cu-
rioso este uso del adjetivo “humano”, pues
convierte en adjetivo lo que dirfamos que
es inevitable punto de partida. Y agrega que

nacemos humanos pero eso no basta: tenemos
también que llegar a serlo. Es decir, se da por
supuesto que podemos fracasar en el intento
o rechazar la ocasién misma de intentarlo.
En este mismo capitulo, Savater retoma las
palabras del escritor Graham Greene: “ser
humano es también un deber”, y afade su
interpretacién personal, segtin la cual el
mencionado escritor se referfa probablemente
a esos atributos como la compasién por el
préjimo, la solidaridad o la benevolencia ha-
cia los demds, que suelen considerarse rasgos
propios de las personas “muy humanas”.

Lo anterior podria querer decir que a cada
ser humano que nace en el mundo le corres-
ponde la tarea de hacerse humano. Es decir,
partimos de la base de que el ser humano
es un proyecto inacabado. Y partimos de la
base, también, de que la educacién debe ser
un proyecto permanente, o sea, un proyecto
para toda la vida.

En este sentido se pronuncié la UNEsco a
través del informe Aprender a Ser (1972),
mds conocido como el Informe Faure, en
el que trazé unos lineamientos para que la
educacidn le pusiera mayor acento a la idea
de aprender, lo cual convertia al estudiante
en sujeto activo de su propio desarrollo. El
mismo informe incorpord el concepto de
Educacién Permanente? como un ¢je de la

politica educativa que introdujo la idea de

Comunicadora Social-Periodista de la Universidad Central, Especialista en Gestién Educativa de la Universidad de
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que las personas son sujetos que aprenden
durante toda la vida y pueden decidir qué,

, ,
cémo y cudndo aprender.

Pero si el ser humano es un proyecto inaca-
bado y la educacién es una tarea para toda
la vida, ;Cémo podemos decir que una
institucién imparte formacién integral? Mds
atn: ;Cémo podemos decir que alguien
ya fue formado integralmente? ;Es acaso la

formacién integral una apuesta improbable?

No se trata de dejar expresada una posicién
maniquea con estos interrogantes, pues eso
s6lo servirfa para resolver un dilema inmedia-
to. De lo que se trata, mds bien, es de lograr
un acercamiento critico a la tendencia de
construir curriculos que se dicen integrales
porque sus planes de estudios contienen
componentes humanisticos, como saberes
agregados. Un ejemplo de ello es creer que
estamos formando profesionales éticos por-
que dentro de un programa académico existe
una asignatura denominada Etica.

Ya nadie duda de que el ser humano esté en
permanente construccion; es decir, en perma-
nente formacién. Pero si formar es dar formay
ésta, a su vez, es lo que define que algo es de
una manera y no de otra, ;Cudl es la forma
que deberiamos darle a los futuros profesiona-
les que tenemos bajo nuestra responsabilidad
para que al final sean seres integrales?

Para Gadamer, formacién es “(...) el proceso
por el que se adquiere cultura, como el modo
especificamente humano de dar forma a
las disposiciones y capacidades naturales
del hombre”.? El resultado de la formacién
-contintia Gadamer- no se produce al modo
de los objetos técnicos sino que surge del
proceso interior en constante progresion entre

formacién, conformacién y transformacion.

Ahora bien, la idea de formar a los seres hu-
manos como personas integras no es reciente;
tiene su origen en Grecia, como suele ocurrir

con la mayoria de las ideas relacionadas con
la formacién humana. Para los griegos, con
la educacién se buscaba darle sentido a todo
esfuerzo humano; con ella se justificaba la
existencia de la comunidad y de la individua-
lidad humana. Era la Paideia el concepto que
englobaba el cultivo tanto del cuerpo como
del alma: por la gimndstica, el cuerpo alcan-
zaba su pleno desarrollo, y por la musica, la
estética, la moral y la religién se buscaba la
formacién del espiritu. En suma, la Paideia
era la cultura, la totalidad de manifestaciones
y formas de vida que caracterizaban a un

pueblo®.

Los griegos concebian al ser humano como
una estructura natural, madura, original y
orgdnica, lo cual los inclinaba hacia la apre-
hensién de los principios de la naturaleza
humanay de las leyes inmanentes que regian
sus fuerza s corporales y espirituales. Estos
principios estaban en la base de la educacién
para formar verdaderos hombres’.

De lo anterior podriamos colegir que la for-
macién integral es un proceso de bisqueda
de identidad personal, que busca allanar
el camino hacia el desarrollo equilibrado y
armoénico de las diversas dimensiones del ser
humano: lo intelectual, lo humano, lo social
y lo profesional.

Este desarrollo es posible, dice el padre jesuita
Gerardo Remolina, si el sujeto en formacién
potencializa la sensibilidad, que involucra la
imaginacién, la creatividad y la afectividad; la
razén, es decir, la facultad de conocimiento;
y la trascendencia, tanto con relacién a lo
humano como a lo sagrado y religioso®.

La cultura occidental -contintia Remolina- ha
privilegiado de manera unilateral el cultivo
del desarrollo de la razdn tedrica; y Gltima-
mente, de manera especial, el conocimiento
técnico-cientifico e instrumental en la que se
han alcanzado notables triunfos. Pero ha
relegado de manera notoria la razdn prictica



en cuanto fundamento de la voluntad o el

querer y, por ende, la dimensién ética y moral

el ser humano, olvidando el para qué de
del ser h lvidando el para qué del
conocimiento’.

Es por ello que encontramos profesionales
carentes de facultades como la sensibilidad
(facultad estética), la imaginacién (facultad
creativa), la afectividad (facultad de la inte-
rioridad, la ternura y el amor) y la facultad
de lo trascedente y lo divino®.

Finalmente, dice el sacerdote jesuita, la for-
macién integral es un proceso que se puede
lograr de manera directa con la inmersién en
la realidad del mundo; es decir, el contacto
directo con las situaciones de marginalidad,
con el sufrimiento diario y también con el
contacto vivo y directo con sus creaciones
artisticas, literarias, histéricas y sociales que
permitan buscar soluciones a las problemdti-

cas humanas que precisan solucidn.
La necesidad de formar para la accién
Las universidades son los espacios donde apa-

rece la conciencia mds clara de la época, pues
son ellas las llamadas a protagonizar el proceso

de produccién y circulacién de conocimien-
to’. Por otro lado, son las responsables de la
formacién de los nuevos profesionales, lo cual
les impone, como es natural, el compromiso
de ser prospectivas y capaces de descifrar las
lineas bdsicas que deberfan orientar la eco-
nomia, la politica, la cultura y toda la vida
en la sociedad del futuro; es decir, tienen el
compromiso de identificar los problemas que
agobian o, como dirfa el padre Remolina, que

causan sufrimiento.

En este sentido, si Colombia vive un conflicto
interno que por décadas ha venido avasa-
llando la diversidad cultural y abonando el
terreno para sembrar préicticas e ideologfas ra-
cistas, discursos deshumanizantes que niegan
la dignidad y los derechos a grupos humanos
enteros y permiten el genocidio, el asesinato
en masay la depuracién étnica, crimenes que
no son sélo contra la humanidad sino contra
la identidad, ;cudles serfan las acciones for-
mativas a las que nos debemos obligar en las
universidades para que los profesionales que
formamos contribuyan a la transformacién de

esta realidad social y politica del pafs?

La formacién integral no puede reducirse a

Fernando Savater
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lo planteado por Morin en lo que él llama la
complejidad, en donde las disciplinas borran
sus fronteras y franquean sus limites. Lograr
la interaccién interdisciplinaria de los saberes
no garantiza la superacién de los problemas
mds acuciantes, porque como dice Maturana,
en El sentido de lo humano, la ciencia y el
conocimiento no son valores en si.

La responsabilidad de la universidad, y sobre
todo de la universidad publica, es compro-
meterse en forma real, y no solo retérica, con
unos curriculos que formen en el respeto por
la vida. Es decir, el profundo vacio ético que
se identifica en la sociedad y el Estado no
se supera con clases de ética, sino con una

préctica ética en todos los saberes.

Si aceptamos la idea del profesor Alonso
Takahashi'® en el sentido de que el buen
maestro comienza por aceptar sus propios
vacios, el primero que deberiamos aceptar es
la inmovilidad con la que actuamos frente a
las situaciones diarias que vive el pais, cuando
la vida de comunidades enteras se pone en
riesgo. Para poner sélo un ejemplo reciente,
la inmovilidad de todas las comunidades
universitarias en el caso de los indigenas de
Toribio, Cauca, a quienes no solamente se les
ha dejado solos en su accién por defender su
territorio de paz, sino que ademds han sido
estigmatizados y mirados con desconfianza
por resistirse con acciones, y no sélo con dis-

cursos, a seguir siendo victimas de la guerra.

Segiin Hanna Arendt, “(...) el hecho de
que el hombre sea capaz de accién significa
que cabe esperarse de él lo inesperado, que
es capaz de realizar lo que es infinitamente
improbable (...) Mediante la accién y el
discurso, los hombres muestran quiénes
son, revelan activamente su tnica y personal
identidad y hacen su aparicién en el mundo

h » 11
umano... .

Entonces ;Qué implica asumir al ser humano

como una totalidad, es decir, asumirlo como
un ser integral, capaz de accién, para ponerlo
en términos de Hanna Arendt? La respuesta
a este interrogante deberfa encontrarse en el
compromiso de la formacién para la transfor-
macion de las realidades que nos duelen, y esa
via es probable si los curriculos le apuestan
ala accién y no sélo a la profesionalizacion.
Lo que quiero significar es que la universidad
no puede decir, por un lado, que imparte
formacién integral y, por otro lado, asumir
una actitud pasiva frente al problema mds
grave que ha venido azotando al pais en las
ultimas décadas, o sea, la violacién sistemdtica
del derecho a la vida, pues ese talante, ademds
de contradictorio, es el mismo que se arroga
el observador silencioso del denominado 72a-
toneo, que es testigo de la agresién constante
de unos contra otros, pero teme hacer algo
para defender a las victimas, lo cual termina

por convertirlo en complice de esos ataques.

Notas
1. Ley 30 de 1992, Art. 1; Ley 115 de 1994, Art.
73. Republica de Colombia.

2. Faure, E. (1972) Aprender a Ser. Editorial Alian-
za/Unesco. Madrid, pdgs. 265-ss

3. Gadamer, H.G. (1975) Verdad y Método. Edi-

torial Sigueme, Salamanca. Pég. 39.

4. Jaeger, W. (19906) Paideia: los ideales de la cultura

griega. Fondo de Cultura Econémico. México.
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6. Remolina, G. (1998) Reflexiones sobre la forma-

cién integral. Orientaciones universitarias, No.
19. Pontificia Universidad Javeriana, Bogotd.
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8. Ibid.

9. Asi lo manifiesta la Conferencia General de la
UNESCO, a través de la Declaracién Mundial
de Parfs, reunida en octubre de 1998; y asi fue
acordado y acogido por los paises miembros.

10. Takahashi, A. El maestro y su oficio (1991).
Palabras pronunciadas en el acto de entrega del
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Movimiento estudiantil frente a Palacios:

Limites y desafios

Lisandro Soto*

Introduccién

En la propuesta del articulo se toma como
excusa unos resultados que se obtuvo con
los estudiantes de derecho de la Universidad
Nacional dentro de la investigacién “subjeti-
vidades Contempordneas en América Latina”,
particularmente al indagar la concepcién
sobre lo politico de los estudiantes de derecho
y Ciencias Politicas; con estos resultados se
hace un balance general de lo que se observé

en cuanto a sus representaciones de lo poli-

tico, después como éstas representaciones,
aparentemente cambia por la escogencia de
Palacios como rector de la Nacional y como
finalmente el movimiento de estudiantes se
desgasta y pierde fuerza y lo motivos de dicha
metamorfosis. La idea del articulo en tiltimas
es tomar como ejemplo un hecho concreto
de investigacién y a partir de alli, de estas
posiciones, interpretar a la luz de por un lado
la condicién posmoderna, las dindmicas de
la globalizacién, los movimientos sociales y
las realidades concretas de nuestro contexto

*

Antropdlogo Universidad Ncional de Colombia. Especialista en teorias métodos y técnicas de investigacién en

Ciencias Sociales de la Universidad Pedagdgica Nacional
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politico colombiano, las formas como se
construyen desde diversas escalas las concep-
ciones politicas y sus manifestaciones en un

contexto concreto.

Se analizard el por qué se rompe la “apatia”
politica con el nombramiento de Palacios
como rector de la Nacional; esta situacién
serd interpretada, por una lado con la carac-
terizacidon de los Movimientos Sociales y de
la forma de ¢jercer lo politico en el contexto
posmoderno en el que la fragmentacién y
la atomizacién de la protesta. Lo que viene
después es el derrumbe del movimiento y la
razdn se explicard en tres niveles de andlisis,
partiendo de lo mds inmediato, de la realidad
concreta de los estudiantes, de la institucidn;
pasando por la configuracién de los Movi-
mientos Sociales al interior de su naturaleza
y su insercion en la globalizacién; a su vez la
realidad e historia nacional va a estar mati-
zando los procesos de conformacién politica;
finalmente se analizard como las estructuras
macro influenciaron en este proceso. Se reali-
zarfa una apertura al debate de c6mo deberfan
actuar, segun algunos autores, los sujetos,
los ciudadanos, los Movimientos Sociales, la
sociedad civil y los Estado, para contrarrestar
en alguna medida el capitalismo global y el

neoliberalismo.

Este articulo quiere moverse en varios nive-
les conceptuales para identificar las diversas
raices del las representaciones politicas, en

principio quiere mostrar que hay una reali-

dades macro estructurales globales que estin
configurando a los estudiantes dindmicas que
tienen mucho peso en estos sujetos ya que por
su condicién de jévenes, de ser estudiantes de
una institucién educativa que por excelencia
reproduce la ideologfa predominante en el
mundo contempordneo y al ser habitantes
de una gran urbe estdn mas atravesada
por macros estructuras globales. Por otro
lado, la realidad propia del Estado-Nacién
colombiano imprime a los sujetos ciertas
particularidades amen de su realidad concreta
actual y de su historia, dindmicas que ocupan
el nivel medio de interpretacion; finalmente
el nivel micro serd dado por la dindmica
propia de los estudiantes frente a la eleccién
de Palacios como rector. Quiero aclarar que
esta separacion en los niveles conceptuales
obedecen a una herramienta metodolégica
que permite interpretar la dindmica social,
pero que es logico que lo social y lo cultural

no funcionan como tal.

FEl encuentro con lo politico,
algunas representaciones desde
la posmodernidad y la realidad

nacional

Quiero hacer una aclaracién de orden meto-
doldgico, se organizé el andlisis tedrico en este
apartado de tal forma que diera la impresién
que la linea de reflexién de lo politico entre
los estudiantes, estuviera de acorde con los
planteamientos posmodernos, para con
base en ello denotar de manera mds clara los
puntos de ruptura que se evidenciaron con
estas teorfas con el movimiento estudiantil.
Se indagd las representaciones de lo politico,
sobre que redes de significacién se cons-
trufan dichas representaciones y como este
{tem hacfa parte de todos sus entramados
de significaciones en los diversos dmbitos de
sus vidas; En esa medida, cuando se analiza
lo politico, no se circunscribe al ejercicio
de la politica y al aparato politico como tal;
Pero lo que se evidencié es que politico es
sinénimo de politica para los estudiantes, es



decir, el ejercicio de lo politico en los espacios
publicos y de poder, de gobernar un pais, de
las formas de gobierno, que no les generaba
mayores reflexiones, que ademds era una
actividad de corruptos sin reales propuestas
politicas, en la politica que ellos no influfan
ni querfan influir; esta visién de lo politico
limitaba su aceptacién como algo central en
sus preocupaciones vitales y que por el con-
trario era algo que se hallaba en su exterior,
no hacia parte de su entorno vital, plagado
de deseos individuales y muy enmarcado en
sus necesidades inmediatas. Tampoco eran
partidarios de ningiin partido politico, no
corriente politica, ni posefan algiin concep-
to claro de lo que era politica y las diversas
escalas de esta institucién. No estaban ente-
rados de muchas de las politicas centrales del
gobierno nacional ni local, desconfiaban del

Estado al que lo vefa como opresor.

Hasta cierto punto, con el andlisis que se
realizd, se podria inferir que dichas repre-
sentaciones pueden encajar de una manera
mds o menos coherente con lo que se conoce
como condicién posmoderna, por ejemplo,
Para Vattimon (Vattimo 1991) y Lyotard
(Lyotard 1989) en la posmodernidad los
marcos de referencia cognitivo de lo politico
estdn dadas por el llamado final de los gran-
des relatos en todos lo érdenes que dieron
origen a la modernidad occidental, pero para
muestro interés se pone de manifiesto como
los grandes relatos de lo politico al interior
del estado-nacién se derrumbaron. Por otro
lado como lo pone de manifiesto muchos
autores, la adhesién de los ciudadanos a un
gran proyecto, producto mismo de la caida de
los grandes relatos es inexistente (Vattimon
19912), y que junto a los procesos de globa-
lizacién con el flujo de capital que desarticula
las politicas estatales hace que la politica sea
nivel micro (Castells 2001); en esa medida lo
politico se dan en torno a sus micro espacios
de interés en donde lo politico no pasa a ser
mds que una pedrea o un grupo de estudiantes
que utilizan la participacién politica para sus

propios intereses o para sacarle el cuerpo alos
compromisos institucionales y buscando el
logro de sus intereses individuales y egoistas
( Bauman 1999).

En otra linea de argumentacidén, pero que
apuntan a lo mismo a saber, la apatia de lo
politico, encontramos a Bauman, autor cri-
tico del modelo neoliberal, la globalizacién
y la democracia deliberativa, que propone
como la exacerbacién de la individualizacién
propias del neoliberalismo y la globalizacién,
en donde solo se busca el éxito propio, hace
que la adhesién de las personas y los lazos
sociales en torno a ideales fundamentales sea
muy dificil, condicién que es apenas necesaria
para la accién politica, en esa medida lo pu-
blico desaparece de la escena y solo queda lo
privado, mi individualidad; los puntes que los
unfa desaparecen, en definitiva el incremento
de la individualidad puede desencadenar en
la impotencia colectiva (Bauman 1999 P4gs.

10y 39)

Cambiando de escala para entender las repre-
sentaciones politicas, como ya se ha argumen-
tado suficiente y se ha creado cierto consenso,
las dindmicas globales no se reproducen de

manera idéntica en los diferentes lugares, pues

cada uno de ellos le imprime un determinada

Zygmunt Bauman
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configuracién acorde a sus realidades; en esa
medida es importante en este momento de
echar un vistazo a la realidad politica colom-
biana buscando con ello ver su influencia
en las representaciones politicas de los estu-
diantes. Cuando se quiere indagar sobre el
mapa de configuracién politica en Colombia,
tiene que necesariamente remitirse mucho
al pasado y tener en cuenta realidades que
estdn presente mucho antes del surgimiento
del Estado colombiano, se tiene que mostrar
como el hecho que en nuestro territorio no se
formé una sociedad estatal centralizada como
el caso de los imperios Inca, Maya o Azteca,
que por el contrario hubo una serie de socie-
dades cacicales que se asentaron en diversas
regiones, que a su vez eran sociedades con
formaciones sociales, econédmicas, politicas y
culturales muy disimiles entre si, muchas de
ellas abiertamente contradictorias y con una
historia de luchas y conflictos; Fendmeno
que influye para que la conformacién de un
proyecto de nacién tuviese su primer obstd-
culo( Bushnell 1996). Otro factor presente a
lo largo de nuestra realidad se ha mantenido
es la geografia que desde este punto de vista
ha tenida a nuestro pais dividido en varias
regiones, que se mantuvo en la época de la
colonia, que se bas6 en la explotacién de la
tierra o la minerfa primordialmente, produ-
ciendo con ello una caracterizacién propia en
diversas regiones a cargo de grandes terrate-
nientes nombrados por la corona espafiola
(Bushnell 1996); posteriormente cuando
se pretendié comenzar con un proyecto de
nacién moderna supuso un fuerte obstdculo
en la medida en que dificulté enormemente
la construccién de carreteras indispensables
no sélo para la naciente industria, sino para
una comunicacién bdsica entre el territorio
y eventualmente una creacién de identidad
coman (Bushnell 1996 y Kalmanovitz 1994).

En el siglo x1x cuando posterior a la indepen-
dencia, la clase dirigente, pretende poner en
marcha una economifa capitalista y su necesa-
ria insercién en las dindmicas internacionales,

se topan con una realidad socio-econémica
heredada de la época colonial en donde las
realidades “feudales” propias de la economia
regional de Colombia en donde cada regién
del pais se especializo en un cierto producto
de explotacidn situacién, que mantuvo aisla-
da a las regiones no sélo desde un punto de
vista econdémico, sino también politico en la
medida en que se creo una clase dominante
regional que esta muy libre del mandato
central del Estado, asf mismo, se consolidaron
micro poderes de los terratenientes en cada
municipio; Esta realidad hacian que no se
tuviesen las condiciones necesaria para tal
proyecto, comenzando por la ausencia de una
real clase burguesa pues “ se trataba de una
burguesfa apuntada a un régimen sefiorial in-
capaz por el momento de cambiar totalmente
la estructura social” (Kalmanovitz Pdg. 172,
1994 cita a Malcon Deas 1976), la conso-
lidacién de los terratenientes en el sistema
social y econémico es un factor que frené el
desarrollo politico de la nacién y se mantiene
hasta nuestros dias (Kalmanovitz 1994)

Durante la primera mitad del siglo xx el
Estado colombiano se puso a la tarea de im-
pulsar reformas tendientes a implementar y
a desarrollar una industria moderna de corte
capitalista, pero en el proceso se vio enfrenta-
da a una estructura econémica heterogénea,
de las regiones, unas muy dentro de la l6gica
capitalista e industrial como podria ser el
caso de Antioquia y la regidn cafetera y otras

Alain Touraine



con un fuerte sistema “precapitalista’; Esta
situacién segiin Kalmanovitz, produjo una
sociedad civil fragmentada, con una débil
ideologia de unidad nacional, cuyos intereses
s6lo podrian dimitirse al interior del Estado,
que por obvias razones también era débil,
se establece una hegemonia dividida entre
los grandes agroindustriales, los poderosos
terratenientes y los industriales, que s6lo pro-
penden por los intereses de la clase dominante
pero sin buscar solucionar las necesidades e
intereses de los dominados (Kalmanovitz Pig.
357 1994). Este orden de las cosas explica en
parte otra pagina de nuestra historia conocida
como la época de la violencia, en donde el la
concentracién del poder politico, econdmico
y social esta concentrada en una clase hege-
monica que desconoce los requerimientos de
amplias capas de la sociedad, en ese contexto
lo que prima es la violencia como forma
de dominacidn, antes que la negociacién,
quedan la margen las concesiones politicas a
las masas, ellas se desvia a manos clientelitas,
adscritas a alguno de los partidos, en forma de
prebendas econémicas y burocréticas.

Otro momento que se traerd a colacién es el
de la guerrilla, fenémeno que en sus lejanos
y en apariencia, desdibujados origenes, tenfa
su a raigo en la lucha por la tierra, derivada
de la época de la violencia, inspirados ideo-
légicamente, militar y financieramente en la
revolucién cubana y Maoista y en un contexto
mds amplio en la guerra fria y la Unién So-
viética; Ya hacia los afios 60’s y 70’s el movi-
miento guerrillero se trasforma en un grupo
mds urbano apoyado por las clases medias
que salen de las universidades publicas y que
ya no s6lo propenden por la reforma agraria,
sino que su accionar pasa de ser defensivo a
un accionar ofensivo y que propende por el
poder politico (Pécaut Pdg. 375. 1990). El
fenémeno guerrillero sufre nuevamente dos
trasformaciones a mediados de los 80’s y que
son, el “derrumbe” del proyecto comunista
internacional con la disolucién de la Unién
Soviética, el retorno del capitalismo a China

y los serios problemas que tiene Cuba y por
ende no solo perdida de “legitimidad” de su
proyecto de trasformacién hacia el socialismo;
sino una importante fuente de financiacién
haciendo que ahora la fuente de ingresos
se dirigen hacia el secuestro, el boleteo y a
la alianza con el narcotrifico (Kalmanovitz
Pég. 523 1994). Finalmente el movimiento
guerrillero tiene una Ultima trasformacién
que se puede pensar que nace “ajeno” al
mismo y es el nuevo discurso del Terrorismo
después de los hechos producidos el 11 de
septiembre en los Estados Unidos, con los
cuales los paises de la elite capitalista-global
designan una serie de hechos que a su juicio
son concebidos como terrorismo, que se ale-
jan de cualquier componente politico y lo que
Unicamente buscan es terror y el desbarajuste
de la civilizaciédn occidental, (Barradori 2001
citando a Habermas y a Derrida); el gobierno
Colombiano y los medios de Comunicacién
se han encargado de etiquetar con este con-
cepto a los grupos guerrilleros.

Finalmente hay que agregar un componente
mis a la realidad politica colombiana, se estd
hablando del fenémeno del narcotrfico que
ha permeado tanto la vida politica del pais,
como la econdmica y la social en los tltimos
25 afios aproximadamente, se ha explicado su
influencia en tres grandes variables; la violencia
a gran escala que ha producido, la exacerbacién
de la corrupcién de una clase dirigente y de
las instituciones del Estado y el crecimiento
subterrdneo de la economia del pais. En cuanto
a generador de violencia el narcotréfico se le
asocia con crimenes selectivos de dirigentes
politicos como el caso de Lara Bonilla, Luis
Catlos Galdn, o los dirigentes de la up, por otro
lado con la gran ola de terrorismo vivido hacia
finales de los 80’s y comienzos de los 90’s, en
la cual las principales capitales ciudades fue-
ron objeto de continuas explosiones de carros
bomba que sumié en el caos a la sociedad y al
Estado, la confrontacién abierta por diversos
factores entre los carteles de la droga de Mede-
llin y del de Cali y finalmente en este contexto
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la alianza narcotrafico-guerrilla-paramilitares,
ha sido uno de los factores mas desestabiliza-
dores del estado colombiano y del la violencia
endémica de la Nacién (Pécaut Pdgs. 398 y 432
1990; Bushnell Pdgs. 358- 360). En cuanto a
la corrupcién que ha generado el narcotrafico
este solo viene a reforzar una forma “comun”
del ¢jercicio del poder en Colombia guiado
por los dos partidos tradicionales que desde el
frente nacional dividieron la nacién para no
s6lo ejercer el poder exclusivamente sino para
repartir el aparato burocrdtico y las prebendas y
restringiendo cualquier oposicién politica; por
otro lado corrupcidn que se basa en el cliente-
lismo, el exceso de turismo de los dirigentes,
su falta de preparacion, que poco les importa
legislar, lo que permite que lo publico sea atin
mis desprestigiado por los medios de comu-
nicacién hasta la saciedad (Kalmanovitz Pdg.
533 1994 y Pécaut 1990) también se muestra
como un factor conflictivo en la escena politica
no sélo con una clase politica que de por si es
corrupta, que movido por los dineros del nar-
cotrafico se vende, las instituciones tampoco
operan movidos por los mismos intereses que
los politiqueros, la impunidad en contra de los
crimenes del narcotrafico es pan de cada dia,
ya sea por la corrupcién del sistema judicial
o de las fuerzas armadas ( Kalmanovitz Pdg.

525 1994).

Con esta mirada a la historia politica de
Colombia es claro que esta fragmentacién de
lo politico entre los estudiantes, la aparente
la apatia frente a la politica y a lo politico,
la perdida de credibilidad en los partidos,
en el Estado y en un proyecto de nacién, no
obedecen tnicamente a las corrientes de la
posmodernidad ni a las dindmicas de la glo-
balizacién, sino que responde a una realidad
nacional concreta que ha hecho perder en
buena medida el interés y la credibilidad por

las formas tradicionales del ejercicio del poder

Volviendo a la experiencia de campo, hay
que detenerse en otro factor que para el caso
colombiano es muy relevante para entender

la visién politica entre los estudiantes en
Colombia y es la situacién politica actual
del pais. Siempre se present6 un obstdculo al
hablar de este eje temdtico y era el hecho que
la gente sentia que su opinién podia acarrearle
problemas en dos niveles, al interior de los
grupos politicos de la Universidad y de la
nueva politica de “Seguridad Democrética”
del actual gobierno, por supuesto son dos
niveles que no estdn separados pues la presion
de la realidad del pais se reproducia en la
Universidad. El caso mds dramdtico es de un
estudiante que estaba amenazado por grupos
de cuya naturaleza nunca se supo, a pesar
de que los organismos del Estado estaban
al tanto de la situacién, en la facultad eran
varios los que estaba en la misma condicién,
no en tanto que eran amenazados, pero que
sabfan de las amenazas y que por ende no se
comprometian con manifestar abiertamente

su posicion.

En estudios cldsicos de Foucault como Vigilar
y Castigar (Foucault 1978) o hermenéuticas
del sujeto (Foucault 1994) se ponia en esce-
na como los Estados modernos recurrfan a
formas de control que tenfan como finalidad
someter a los ciudadanos al control del Estado
con el fin de reproducir el orden establecido;
En Vigilar y castigar Foucault nos muestra la
génesis de la sociedad de control, en donde
el Estado delegaba a diferentes instituciones,
entre ellas el sistema educativo, el control
de los ciudadanos; En hermenéuticas del
sujeto lo que presenciamos es el nacimiento
de la sociedad de la disciplina en donde cada
individuo se disciplinaba a si mismo, es decir
interiorizaba los dispositivos de poder en su
cuerpo y el discurso se hacfa carne. Taussing
hace aporte al tema a través del concepto de
terrorismo de Estado para denotar claramente
como los estados recurren a diversos mecanis-
mos de terror para mantener la obediencia de
los ciudadanos, terror que va desde las formas
si se quiere mds fisicas, hasta el terrorismo

mads simbélico



Estos postulados son retomados por Castells y
en parte controvertidos pues, supuestamente
en la sociedad red los dispositivos de poder
del Estado estaba en serios problemas gracias
alos medios de comunicacidn, especialmente
de la Internet, como flujo de informacién que
nadie controlaba y que estaba siendo utilizada
para subvertir el poder del Estado(Castells
2001). En estos momentos es pertinente citar
a Brunner que problemdtiza esta situacion,
(Brunner Pdgs.232- 236, 1998) él hace un
andlisis de las diferentes formas de ver el fe-
némeno destacando tres corrientes de pensa-
miento; por un lado estdn las corrientes opti-
mistas, muy al estilo habermasiano, en donde
la comunicacién poblada de informacién
construyen opinién publica preparada para
tomar posiciones criticas frente a lo politico
y a la globalizacién. Por otro lado es tan los
pesimistas que consideran que la persona no
tiene la posibilidad de pensar por si mismo,
pues estd enajenada por la mds mediatiza-
cién. Finalmente esta un grupo intermedio
que opina que si bien los medios masivos de
comunicacién estdn claramente al servicio
de unos intereses bien definidos que sirven a
ciertos grupos de empresas multinacionales
guiados por unos estados del primer mundo

con intereses imperialistas.

No creo que el poder del Estado, se esté
deteriorando de manera dramdtica por la
globalizacién en cuanto a su poder de control,
disciplina y terror; y lo creo por dos razones
que se interrelacionan; la primera las mismas
respuestas y escozor que producia entre los
estudiantes hablar de estos temas, es claro
que ellos independientemente que sus po-
siciones pudieran generarles peligros fisicos
reales, a nivel de sus cartografias mentales los
conflictos por sus posiciones politicas estaban
presentes y mds entre los que tenfan una
posicién contraria al Estado; y la segunda es
la misma concepcién de “Seguridad Demo-
cratica” politica estatal del presente gobierno
nacional en donde ya no sélo las instituciones
vigilan, ni los dispositivos se hacen carne en

los ciudadanos, sino que ahora cualquiera

me estd vigilando, cualquiera me puede
denunciar, si a esto se suma la posibilidad
que tienen las fuerzas del Estado de detener
de “manera preventiva” a los ciudadanos que
son sospechosos, segtin el nuevo cédigo de
policia de Bogotd, creo que estamos lejos de
que el poder del Estado Colombiano no este
vigente. Para finalizar retomemos a Bauman
quien pone énfasis, sobre las formas que el
Estado contempordneo busca mantener bajo
control a la sociedad, para ello, citando a
Mathiesen, propone que una vez superada la
modernidad la sociedad paso del control del
Pandptico o en donde unos pocos vigilaban a
muchos a su tltima fase el sinéptico en donde
muchos observan a unos pocos (Bauman

1999 Pig. 79).

Cuando lo politico se vuelve
inmediato y tema de afectacidn.
’ ’ .
Qué pas6 con Marcos Palacios;
una mirada a la posicién de los

estudiantes.

Entender como se dan o se presentan las
posiciones de los sujetos en sus posiciones
politicas en el mundo contempordneo, es
pertinente echar un vistazos a las movimien-
tos sociales. En la investigacién realizada se
vio la necesidad de ampliar el espectro de los
medios observados para indagar las posiciones
de los estudiantes y una fuente importante

Gianni Vattimo
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fueron los medios masivos de comunicacién,
pero como es légico donde se encontrd
mayor informacién fue en un periédico de
los estudiantes llamado “un Contexto” de la
sede Bogotd de la universidad Nacional de
Colombia.

Lo que se evidencié es que la aparente apatia
frente a lo politico no se puede mantener,
durante un periodo de aproximadamente
un mes la Nacional vivié un periodo de
“anormalidad” en su cotidianidad, los es-
tudiantes manifestaron su oposicién frente
el nombramiento de Palacios como rector;
en una observacion répida a los estudiantes
durante este periodo se podia ver claramente
que la atomizacién politica de la que habla
la posmodernidad no se vefa, que la posicién
politica era clara, que los estudiantes se inte-
resaron de manera importante sobre lo que
estaba pasando en la Universidad, que hubo
protestas no siempre en el marco de la parti-
cipacién ciudadana legitima y argumentativa;
pero por otro lado se unieron nuevas formas
de participacién politica, se argumento en las
asambleas cosas coyunturales, pero también
de fondo sobre el nombramiento de Palacios,
dentro de una concepcién de las implicacio-
nes de universidad publica y dentro de las
politicas del plan de desarrollo.

Los argumentos esgrimidos, giraban entorno
a Marco Palacios como ex rector, su aparente
mal manejo de la Universidad, que durante
su rectoria buena parte del bienestar univer-
sitario se acabd, que hubo desaparicién de
estudiantes, que se cerré la Universidad, que
estaba viciada la forma de elegir rector, que
era un nombramiento que no obedecia a los
intereses de la Universidad en su conjunto,
etc. Pero no sélo era los estudiantes suma-
dos como individuos aislados que se unia
entorno a la oposicién por el nombramiento
de Palacios, eran ya grupos de estudiantes
conformados que no se habfan manifestado
como tal con anterioridad y que a través de
la investigacidn salieron a relucir, grupos de

estudiantes que la Universidad no sabia que
existia, pero lo relevantes es que son grupos
que tienen posicién politica que se recrean a
partir de sus actividades de interés y que por
un momento se conformaron como redes que
se unieron de forma tal que, la atomizacién
por un momento se esfumd. La inconformi-
dad fue tal que sus ecos se escucharon fuera de
los muros del campus, se llegé a tanta presion,
no sélo en la sede Bogotd sino en todas las
sedes en donde se vivié un proceso similar de
posiciones politicas claras y una participacién
activa en las manifestaciones, y utilizando
acciones constitucionales como una de tutela
decia que Palacios debia renunciar.

Este panorama de accién de lo politico del
movimiento estudiantil tiene connotaciones
claramente enmarcado dentro de los linea-
mentos de la fragmentacién de lo politico en
la actualidad (Vattimon 1991) de las reivindi-
caciones parciales que se olvidan de las estruc-
turas de geopoder politico que atraviesan el
¢jercicio de lo politico en los espacios locales,
a pesar que por momentos se trascendié lo
coyuntural (Castells 2001, Touraine 1999),
que las transformaciones posmodernas de
la morfologia social producen que se pierda
el respaldo a las elites y a las instituciones
politicas, que ocasionan volatilidad, fragmen-
tacién y fluctuacién de los temas de atencién
publica.(Bauman P4g.107 2001)

Para entender la dindmica del movimiento
estudiantil, lo podemos enmarcar dentro de
los lineamientos analiticos de algunos Movi-
mientos Sociales en tanto que tuvo identidad
propia (estudiantes), tenfa un adversario
claro con quien luchar (Palacios) y tenfan un
objetivo(evitar que Palacios fuera el rector),
categorizacion que es realizada por Touraine
y es citada por Castells (Castells 2001). Por
otro lado es innegable que los Movimientos
Sociales estdn relacionados estrechamente con
los procesos de globalizacién y a la crisis de
la democracia en tanto que el Estado pierde
legitimidad y representatividad entre los



ciudadanos pues la globalizacién hace que se
pierda el contrato social entre capital, trabajo
y Estado(Castells 2001). Al ser los Movi-
mientos Sociales originarios de dos dindmicas
interrelacionadas y complementarias (perdida
del Estado como regulador de lo social y la
globalizacién que hace que se pierda el con-
trol del Estado y localiza lo politico) algunos
de ellos se configuran fragmentarios, efime-
ros, localistas (Castells 2001), a su vez como
reivindicadores de intereses particulares, para
exigir un derecho parcial y tener mejor po-
sicién en las estructuras existentes (Touraine
1999, Guattari1994)); En una dindmica que
configura una nueva politica global y local si-
multdneamente (Huntintong y Berger 2002);
y es que mientras en la globalizacién el capital
fluye libremente, la politica sigue Siendo local
(Bauman 2001 Pdg. 27 cita a Castells).

En el gjercicio de lo politico se da dos cambios
paradigmdticos a nivel de sus fundamentos
epistemoldgicos; por un lado la libertad
individual y el individualismo exacerbado
hacen que lo ptiblico como btsqueda del bien
comdn, se hace dificil y por otro lado, una
vez que el Estado reconoce la primacia del
mercado por encima de la Polis, el ciudadano
se convierte en consumidor y como tal exige
cada vez mds proteccion, pero acepta menos
participar en el funcionamiento y en la vida

publica del Estado (Bauman Pdg. 165 1999).

Pero asi como surgié con tanta fuerza esta
posicién, desaparecié de manera acelerada y
uno podria preguntarse que pasé, ;Por qué
no siguié una posicién que rompié con la
apatia frente a lo politico, y no sélo a nivel
de la eleccién de un rector sino que se alzé en
contra de esa presién de la actual politica de
Estado? Se hace necesario buscar explicar este
virajes; en principio uno tendria que buscar
explicaciones de una escala muy pequefia, es
decir, muy amarrado a la realidad concreta de
los estudiante, un factores que contribuyé a
que la fuerza del movimiento se acabara es la
misma época de la semana “Santa” que supo-

7%

ne “vacaciones” y donde lo politico se “olvid4
0 pasé a un segundo plano y posteriormente
la consabida temporada de notas, de parciales
finales, de lo que en alguna medida uno po-
dria relacionar con la légica de lo inmediato y
de necesidad, regulado por la naturaleza de las
instituciones. Por otro lado es innegable que
falta de experiencia en el ¢jercicio de lo poli-
tico en tanto que organizacién que buscaba
un objetivo comuin, pecaron por ser carentes
de estrategias para que sus protestas llegaran
abuen fin, que se puede explicar en, pasar de
una posicion, en apariencia apolitica, a una
posicién politica activa, sin experiencia en el
ejercicio de lo politico, les costé demasiado.

El aparente fracaso del movimiento estudian-
til estarfa dado por la misma naturaleza de
algunos Movimientos Sociales, en cuanto a
que son producto de la globalizacién de una
fragmentacién que atomiza y se olvida de las
estructuras de poder y que por su cardcter
efimero no alteran de manera importante la
conformacién de la manera de hacer politica
en el contexto contempordneo. Creo que el
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movimiento estudiantil adquirié esta confi-

guracién pues lo que uno identifica es que
la argumentacién de los estudiantes estaba
encaminada a resaltar la aparente incapacidad
de Palacios como sujeto idéneo para ser rec-
tor, afirmacién que es argumentada tomado
como base su tarea en el pasado; pero siempre
era Palacios como sujeto en sus capacidades y
virtudes, pero no como un sujeto situado. La
critica no va a los Movimientos Sociales en su
conjunto sino a aquellos que desperdician la
fuerza que pueden llegar a desencadenar que-
ddndose en la superficialidad de la oposicién a
lo establecido(Castells 2001) como elemento
constitutivo de los mismos. Es innegable que
la fuerza de los Movimientos Sociales tiene
su génesis en la crisis del Estado Moderno en
tanto que nunca fue capaz de incluir todas las
voces que en ¢l se hallaban (Lyotard 1989) y
por el contrario lo que buscé fue reprimir las
posibles ciudadanias que en él cohabitaban a

través de diversos mecanismos(Taussing 1994
y Bauman 1999), en definitiva su incubacién
estd en la crisis de los Estados como regulado-
res y representativos de lo social y de la crisis
de la democracia liberal en donde ser ciuda-
dano tenfa una prescripciones claramente
delimitadas(Castells 2001). En esa medida,
los Movimientos Sociales son producto de la
misma globalizacién que hace que el Estado
no tenga representatividad , pero que ala vez
resignifica y fortalece lo local (Castells 2001,
Huntington 1997 y Touraine 1999).

Para que un Movimiento Social sea reivindi-
cativo y propositito de un nuevo orden debe
reunir ciertas caracteristicas; en principio se
debe basar en dos componentes fundamenta-
les, la etnicidad y los valores culturales (Tou-
raine 1997), desde donde se debe emprender
su lucha, de forma tal que sus posiciones
sean efectivamente reaccionarias al sistema
establecido, postura que es compartida por
Huntington (Huntington 1997) en tanto que
lo politico en lo local esta marcado por la et-
nicidad. Los Movimientos Sociales no pueden
ser sumatorias de reivindicaciones aisladas y
sin comunicacién entre si (Castells 1999),
deben entrar a sumarse en pequeias revolu-
ciones moleculares que ataquen al sistema y se
interconecten en un juego de redes (Guattari
1994) y finalmente los Movimientos Sociales
como hijos de la globalizacién que tiene a
los medios de comunicacién como partes
constitutivas y fundamentales de esta, tiene
la obligacién de estar presente en ellos e in-
terconectarse a través de los medios para que
puedan tener vida y no se queden gritando
en el desierto, caso que a mi modo de ver se
produjo con los estudiantes en la Nacional.

Abrir el debate

Si el problema esta en la globalizacién que
desarticula de lo politico, de su fragmen-
tacién de su cardcter efimero, del vacio de
los contenidos de lo publico en donde los
individuos exigen mds libertades individuales,



pero se compromete menos con las agen-
das comunes, en donde el flujo de capital
rompe cualquier agenda politica que busque
poner cualquier barrera al libre comercio,
crecimiento econdmico, a la apertura de los
mercados nacionales a conglomerados trans-
nacionales, etc; Entonces la pregunta que
habria que reflexionar es, ;Cémo reconstruir
el espacio de lo politico en donde los ciuda-
danos, los Movimientos Sociales, la sociedad
y los Estados no sean marionetas de los flujos

globales de capital?.

Una pregunta que se podria hacer es si el
Estado tiene en la actualidad alguna funcién
dentro de la globalizacién o si esta condenado
a desaparecer; La linea de argumentacién de
la cual parte algunos autores es la siguiente;
la globalizacién antes que una realidad es
una ideologia que persigue unos intereses
bien establecidos en donde lejos de perderse
el papel de los Estados y las elites que en
ellos estdn, los potencializan, que tal idea del
libre mercado y el flujo de capital no existe
ni puede existir (Touraine 1999, Hungtinton
1997 y Castells 2001). Para Hungtinton la
globalizacién es una empresa norteamericana,
y que lejos de algunos andlisis, en tanto que
la globalizacién desarticula las funciones del
Estado, el gobierno norteamericano y sus
instituciones son los encargados de crear po-
liticas encaminadas a promover y a fortalecer
a este pais en el mercado global (Hungtinton
Pégs. 18-19 1997) el mismo autor argumenta
que por ejemplo en el caso de la China es el
mismo Estado el gestor de la globalizacién
a través de sus politicas de insercién en el
mercado global (Hungtinton Pdg. 34 1997).
Touraine presenta caso de Francia en donde
el papel del Estado sigue siendo fundamental
y en muchos caso politicas concretas estdn en
contra de la globalizacién (Touraine 1999);
Brunner (Brunner 1998) insiste en el papel
fundamental del Estado en algunos casos
como opositor firme a la globalizacién ejem-
plo, paises drabes; Castells (Castells 2001)
muestra una serie de datos diseminados por

todo el mundo en cuanto al papel funda-
mental que en el dmbito de lo politico siguen
teniendo los Estado.

En un ddsico de Marcuse “Razén y Revolu-
cién” (Marcuse 1972) haciendo un anilisis
del pensamiento de Hegel, citaba como este
autor consideraba que el capitalismo en su
exceso de darle libertad al individuo y al
libre mercado, ponia en peligro la misma
viabilidad de la sociedad en la medida en
que los intereses individuales primaban sobre
lo colectivo y que la tnica forma era, en su
juicio, hacer un Estado fuerte que frenara
los excesos de la libertad y buscara el bien
comun; esta es una linea de argumentacién
que algunos tedricos tiene y que habria que
preguntarse si es el camino o no.

Se podria preguntar ;Qué papel podrian
tener los Movimientos Sociales?, ;Cémo

deberia ser su accionar en la reconstruccién

Herbert
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de ese angora ausente de la escena politica?;
:Si lo que se necesitarfa es un movimiento
que; no sea fragmentario, que cuestione el
orden establecido, que proponga agendas
reivindicativas que se posesione en valores
fundamentales?. Bauman pondria el acento
en la reconstrucciéon de lo politico en el
angora, pues en la actualidad gracias a la
globalizacién que arranca de la plaza publica
las decisiones frente a la politica que debe
promulgar una sociedad y la lleva a los flujos
extraterritoriales en donde las decisiones
politicas son tomadas sin que el ciudadano
pueda hacer algo al respecto(Bauman 1999)
en esa medida, ;retomar el papel de angora
serfa el camino, eso que le implicaria a los ciu-
dadanos? ;Seria suficiente que el ciudadano
volviera a ser auténomo, que dejara el miedo a
laincertidumbre propia de la posmodernidad
y de los Estados autoritarios, que se reto-
mara lo publico partido de lo privado, que
se volviera a redefinir la libertad individual
para que sus consecuencias patoldgicas que
destruyen lo puablico fuesen exterminadas?.
Finalmente ;Cémo seria esa reconstruccién
de lo politico en un Estado autoritario, en
donde se desmantela el estado de derecho,
cuando los ciudadanos tiene miedo a ser
criticos del sistema, (Bauman 1999);; Cémo
fortalecer el angora si no puedo entablar un
debate abierto y sincero pues no se si el otro
me esta fiscalizando?. ;Cémo hacer que los
ciudadanos vuelvan a tener fe en el sistema
democrético cuando manifestaciones de miles
de personas son ignorados por completo por
los gobernadores que poseen el poder en los
mds altos cargos de la politica mundial. Todas
estas preguntas llevan a una gran pregunta
:Cémo reconstruir el espacio de lo politico
en donde los ciudadanos, los Movimientos
Sociales, la sociedad y los Estados no sean
marionetas de los flujos globales de capital?
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Una sintesis

Luis Fernando Rozo*

oron inicia planteando al modo de
una declaracién apocaliptica una

vocacién antitedrica en el fin de siglo

xx generalizado en la sociedad con respecto

al campo de las ciencias sociales. Se debe

esta situacién a cinco factores que enumera

y caracteriza de manera palmaria:

La crisis de la Institucién Universitaria,
que descuida la reflexion tedrica en el mar-
co de una combinacién de tecnocratismo
neoliberal y un nihilismo posmoderno.

El papel creciente de las instituciones
neoacadémicas (Banco Mundial, rm1 ,
gobiernos, fundaciones privadas) que no
estarfan muy cémodas con debates tedricos

que pusieran en evidencia sus prejuicios.

El lastre antitedrico del saber conven-

cional potenciado por las exigencias del
mercado, comportando una actitud de
conformismo y actitudes pragmadticas y
realistas, que propician una inclinacién
elusiva a la reflexién tedrica critica.

El pragmatismo exigido por las fuentes
de financiacién mas fuertes, privilegiando
el papel de los investigadores sociales en
la direccién de los trabajadores sociales
encargados supuestamente de la defensa
de las poblaciones mds vulnerables.

Las condiciones adversas en las que se
realiza la investigacién y la docencia en las
ciencias sociales sometidas a presupuestos
bajos, salarios ajustados y urgencia de los
resultados: es una transferencia del ciclo
garbage in garbage out.

Profesor titular Facultad de Humanidades y Artes. Universidad del Tolima

Atilio Borén
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Esta situacién contrasta fuertemente con el
auge tedrico presente en el siglo xix y comien-
zos del xx, donde las figuras de un Weber,
Durkheim, Marx, Simmel, Freud, Tonnies,
Pareto, producian las grandes formulaciones
tedricas sobre la dindmica de los procesos
sociales.

Boron constata la desaparicién de la Gran
Teorfa de Wright Mills, la sintesis de Parsons
caida en el olvido. Las teorfas alternativas
igualmente. No se vuelve sobre los textos de
un Sorokin . Olvidadas igualmente las teorias
de Homans y Merton.

Ciencia politica

En la ciencia politica se abandond la Filosofia
Politica influenciada en los anos 30 por la
Economia Neocldsica; se habrian lanzado
en la busqueda de los microfundamentos
de la accién social, que permitirfa desde la
conjuncién del egoismo y la racionalidad
revelar las claves de la conducta humana sin
tener en cuenta las circunstancias histéricas,
factores estructurales o tradiciones culturales
que pudieran influenciarla.

Se asistié al auge y caida de la revolucién
behabiorista o de la conducta. De la Ciencia
Politica se intentan expulsar los conceptos de
Poder y Estado por su incapacidad para apre-
hender y medir con precisién los fenémenos
de la vida politica contempordnea. Se senala
la incapacidad de la ciencia politica para an-
ticipar acontecimientos como la caida de las

democracias populares de Europa del Este.
Economia

En la economia existen sintomas fuertes de
esta retirada de la teorfa, presente en el hecho
de que en importantes universidades nortea-
mericanas, en los programas de doctorado ha
desaparecido la historia de las doctrinas eco-
némicas, considerando que es poca la utilidad
que prestan. Los doctorandos desconocen las

teorfas de Smith, Ricardo, Marx. Se trabajan
algunos textos de Marshall, Jevons, Walras,
Pigou y Robinson. El mismo Keynes es ima-
ginado junto con Sraffa como la prehistoria

de la econometria.

La crisis de la teoria econdmica se reflejaria
en la incapacidad explicativa para dar cuenta
de las crisis espectaculares como la del sudeste
asidtico de 1994. Pero las formulaciones
hipermatematizadas configuran propuestas
formales que no se avienen con la explicacién

de los problemas reales de la Economia.
Sociologia

Se presenta un derrumbe del estructural
funcionalismo. El edificio tedrico de Talcott
Parsons desde 1935 ha dejado un vacio por
cubrir. Su teorfa se habria construido exal-
tando la imagen de un consenso alcanzado
por los Estados Unidos sobre sus valores
fundamentales del desarrollo econémico,
fortalecimiento de las clases medias, y de la
democracia politica, minimizando fracturas
y tensiones estructurales, modelo de los afos
50 en Norteamérica, y que se prolongaria
como ideal a los paises latinoamericanos.
Estas ilusiones sin embargo se habrfan disi-
pado por fuerza de las fracturas y tensiones
estructurales que se pretendieron minimizar,
precisamente. La historia latinoamericana

constituirfa un mentis a tales idealizaciones.

Tal situacién habria llevado a un abandono de
toda pretensién de teorizar a la sociedad en su
conjunto y explicarfa la ultra especializacién

que se instaurd luego.

Como resultado general de esta situacion se
ha llegado a un estado en que la construccién
tedrica se ve como una empresa sin pertinen-
cia ni sentido.

Génesis de la presente crisis

La crisis se habria generado a partir de la falta



de vigencia del Modelo de Ciencia que se
gest6 desde el siglo xvr. El paradigma newto-
niano- cartesiano cuyos principios suponian

* La existencia de una simetria absoluta
entre el pasado y el futuro.

* El presente configurado como un libro
abierto esperando ser escrito en lenguaje
matemdtico.

* Dualismo entre hombre y naturaleza,
entre materia y espiritu, entre el mundo
fisico y espiritual.

Tales pardmetros habrian estado presentes
en el surgimiento de las ciencias sociales.
Este modelo es el que ha entrado en crisis
por los afios 60 pero que ya habia iniciado
su relativizacién a comienzos del siglo xx y
finales del xrx.

De tal manera que la crisis de la epistemologfa
nomotetica se habria generado en el campo
mismo de las ciencias duras comenzando a
plantearse:

* La no linealidad primando sobre la li-
nealidad

* La complejidad sobre la simplificacién

* El observador como incidente en el pro-
ceso de observacién

* La superioridad de las interpretaciones
cualitativas sobre los andlisis cuantitativos

Lo que habria llevado a que las ciencias na-
turales se parecieran mds a aquellas ciencias
blandas, calificacién que se habia dado a las
ciencias sociales precisamente por las ciencias

naturales.

La consecuencia es que las premisas bésicas
positivistas de las ciencias sociales fueron
relativizadas desde el propio campo de
aquellas ciencias que fueron su modelo. Pero
también la consecuencia de esta situacién fue
la crisis en que entra la compartamentaliza-
cién existente en las ciencias sociales, en su
presentacion como disciplinas diferentes unas

de otras, lo que va a incidir en los criterios

de la profesionalizacién en estos campos de
estudio.

La sociologia por e¢jemplo enfrentaria 6
desafios que relativizan su autonomia como
disciplina

e Laincorporacién de la teoria del incons-
ciente en las ciencias sociales

¢ El eurocentrismo

* La construccidn social del tiempo

* Lacomplejidad

* El género

¢ La modernidad

Pero lo sefalado para la sociologia (por
Wallerstein) no serfa impertinente para la
economia y para la ciencia politica. La crisis
que afecta a la economia neocldsica se mani-
fiesta en el desprecio a la amplitud sociolé-

gica, histérica, filoséfica y econdmica de un

Talcott Parsons
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Max Weber

Adam Smith por ejemplo. En esta direccién
la economia neocldsica habria limitado sus
alcances para reducirse a una “especie de téc-
nica contable” sin vuelo ni perspectivas, cuya
muestra mds brillante serfan las formulaciones
matemdticas que disenan instrumentos para
estimar precios, o para “entender” con com-
plejos razonamientos matemdtizados por qué
la tasa de ahorro es muy baja en los pases en
vias de desarrollo.

La sensibilidad posmoderna

El debilitamiento del modelo newtoniano
cartesiano confluyé con el auge del postmo-
dernismo para hacer mds evidente la crisis

tedrica de las ciencias sociales.

Asimilando el postmodernismo como la 16gi-

ca cultural del capitalismo tardio, canon esté-
tico y forma de sensibilidad del capitalismo
globalizado, lo caracteriza igualmente como
un discurso que rechaza el universalismo de la
ilustracién y por tanto como una sensibilidad

que rechaza la verdad, la razén y la ciencia.

Los sujetos sociales se volatilizarfan en espec-
trales figuras que habitan textos diferentes
remitidos a una mera dimensién simbdlica.
Por esta falta de dureza en las representaciones
se asumiria un ultrarelativismo que ninguna

frontera u objeto especifico dejaria en pié.

Se habrfan desvalorizado las nociones éticas
como la buena vida, la felicidad, la libertad.

Lo real serfa concebido como un caleidoscé-
pico simulacro que desvirtuaria “la realidad
efectiva de la cosa”

Las fronteras que delimitaban la realidad de
la fantasia, como las que separaban la ficcién
de lo efectivamente existente, se habrian

desvanecido en la "marea posmodernista”.

La realidad para la teorfa postmoderna se-
ria una infinita combinatoria de juegos de

lenguaje”.

Por esta via la post modernidad conduciria
a la crisis del pensamiento social porque en
su negativa de asumir una teoria totalizadora
sobre la realidad, condenaria a la teorfa social
a la imposibilidad de instaurar una verdad
cientifica sobre el mundo. Pero lo peor no se
podria apostar a transformar el mundo solo

a interpretarlo con los juegos de lenguaje.
Qué tipo de ciencias sociales

Las ciencias sociales se constituyen de dife-
rente manera segtin el planteamiento teérico

metodoldgico que las albergue.

¢ Existen unas ciencias sociales construidas
desde el empirismo positivista: es desde



este terreno que es posible hablar de una
Sociologia, de una Ciencia Politica, de
una Economia, una antropologia, una
historia.

e Existe otra teoria, la del materialismo
histérico que propone una teorfa que
traspasa las fronteras. Segun Boron de
esto se tratarfa: de traspasar las artificia-
les fronteras erigidas entre las distintas
disciplinas.

Qué era Weber? El mismo era muy renuente
a llamarse socidlogo: Prefiri6 ser llamado
Economista politico (Wallerstein, 1998)

La HISTORIA ECONOMICA GENERAL jen qué
disciplina se podria ubicar?

¢Serfan textos antropoldgicos sus estudios

sobre el judaismo, el induismo y el budismo?

Marx, gserfa un economista a secas? El habl4
de la critica de la Economia Pol tica. No es
economista simplemente por estar alineado
su retrato con el de Smith, Ricardo, Malthus
en el departamento de Economia del Insti-
tuto Tecnoldgico de Massachussets(mrt). En
Marx existe una teorfa social que se ocupa
de las clases, el conflicto, la estructura social
en su conjunto, o de instancias de ella como
la ideologfa o la politica en su texto cldsico
EL CAPITAL.

El 18 Brumario de Luis Bonaparte ;es solo
un texto de Historia, o se avendria mejor con

la sociologfa, o la ciencia politica?

Gramsci, en la Cuestion meridional italiana,
ses alavez un economista, o escribe una obra
sobre la estructura social del messogiorno?
Su anilisis del campesinado italiano com-
bina el enfoque macro de una sociologia de
orientacién estructural con la sutileza de la
observacién antropoldgica, sobre la concien-
cia de los actores sociales? ;Es teorfa politica
sus andlisis de la hegemonia y dominacién en
el Estado moderno?

Wilfredo Pareto en su Tratado de Sociologia
y en Los Sistemas socialistas exhibe solo pro-
posiciones econémicas? ;Schumpeter siendo
economista no formulé tesis sobre la demo-
cracia? Tucidides se lo puede reducir solo a un

texto histérico?. Tocqueville, Montesquieu,

Adam Smith?

El significado de estos textos es el de que
incluso fuera del marxismo, los clésicos de
la teorfa social como muchos de los conti-
nuadores han podido crear contribuciones al
desarrollo de las teorfas sociales traspasando
fronteras o simplemente no asumiendo a
priori fronteras estrictamente disciplinarias,
que impondrian restricciones en los andlisis

de la realidad social.

Refleja esta situacién igualmente una crisis
terminal del empirismo positivista con sus
principios que persistieron en lo fundamental

hasta el momento presente.

Compte y su naturalismo social, la fisica so-
cial, se filtrarfa hoy dia en la representacién
de la mano invisible del mercado y en el Neo-
liberalismo de Friedrich Hayek, enfrentados

a un racionalismo constructivista.

Elementos para una
reconstruccion teédrica de las
ciencias sociales

La crisis de las ciencias sociales debe enten-
derse como una crisis del modelo positivista

en ciencias sociales.

Estarfa en crisis la representacién de la socie-
dad que la entiende como la yuxtaposicién
de partes diferentes —ordenes institucionales
o factores- que en su existencia histérica con-
creta adoptan una combinatoria determinada.
En Durkheim como positivista la dindmica
social de las distintas partes se reduce a una
legalidad universal que permite el paso de la
primitiva solidaridad mecdnica a la solidari-
dad orgdnica del capitalismo industrial.
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En Weber sin embargo la infinita combinato-
ria de variables, de circunstancias histéricas e
individuos impide que el caos de la sociedad
sea reducible a cualquier principio organiza-
tivo. Las clases como fenémeno econémico,
los grupos de status como expresiones de lo
social y los partidos entidades propias de la es-
cena politica son tres ordenes de factores que
articulados a multiples aspectos particulares,
conjugados dan lugar a la historia concreta,
observable pero imposible de reducir a una
teorfa general y abstracta. Los tipos ideales
son la opcién metodoldgica mds viable para
intentar atrapar este movimiento del que la
historia efectiva no serfa sino un desvio del
modelo basado en la racionalidad medios
fines de los agentes sociales. Pero entonces la
teorfa social de Weber termina asi divorciada

de la historia social efectiva.

Otra direccién distinta a estas dos represen-
taciones generales de la sociedad, es la que no
concibe que las sociedades sean colecciones de
partes o fragmentos aislados caprichosamente
organizados por las leyes naturales, segin el
empirismo positivista, o configuradas por la
arbitrariedad de los tipos ideales weberianos.
Lukacs en su texto HISTORIA y CONCIENCIA
DE CLASE habria sefialado criticamente esta
pulsion a la fragmentacién como una forma
de reificacion de las relaciones sociales, que
tuvo como resultado la conformacién de la
economia, la politica, la cultura y la sociedad
como esferas separadas y distintas de la vida
social cada una reclamando un saber propio

y especifico, independiente de los demds.

Lukacs propondria otra representacién de la
sociedad siguiendo al marxismo en sus textos

cldsicos, desglosados de las versiones stalinis-
tas.. La nocién de dialectica viene a marcar
una diferencia al concebir la unidad concreta
del todo, no reduciendo los elementos a una
uniformidad indiferenciada, a la identidad.
Y se cita el texto de Marx de los Grundrisse:
“ Lo concreto es lo concreto porque es la
sintesis de multiples determinaciones, por lo
tanto unidad de lo diverso”(1857)

Se tiene entonces una representacién de cémo
se da la relacién con la totalidad, concibiendo
los elementos del todo en una dindmica de
relaciones, lo que exigirfa una metodologia
de acuerdo a esta teoria..

La perspectiva de la totalidad dialéctica tro-
pieza sin embargo con la profesionalizacién
y especializacién presente a lo largo del siglo
xix que explica la fragmentacién en el campo
de las ciencias sociales y las humanidades en
un formato de disciplinas compartamenta-
lizadas.

Si la reflexién de lo social tiene un desarrollo
pertinente serd en la via de la reconstitucién
como una labor unitaria, como una ciencia

social capaz de capturar la totalidad social.

La representacion de esta totalidad no es
postmoderna, no es holistica u oranicista,
donde se hipostasia ¢l todo sobre las partes.

Una totalidad no meramente abstracta ni
solo empirica. Donde conozcamos a los
hombres concretos en el proceso de produc-
cién y reproduccion social desde la base a la

superestructura.



Los didlogos de paz y la unidad de la izquierda’

Carlos A. Lozano Guillén**

uiero iniciar estas palabras convo-

cando a la més enérgica y comba-

tiva solidaridad con el movimiento
campes del Catatumbo, sometido a la
persecucion y a la represion del gobierno de
Santos que rompié los didlogos que se estaban
adelantando buscando una pronta solucién
al conflicto. Los campesinos han demostrado
coraje, consecuencia, energfa y resistencia
para enfrentar la represién y el embate de
la fuerza publica que ha querido desmontar
esta importante movilizacién reivindicativa,
que tiene que ver con problemas represados,
ignorados por los gobiernos, tanto el actual,
como los anteriores; ha habido demasiada
indolencia para que los campesinos del
Catatumbo puedan trazarse un sendero de
progreso social, de conquistas importantes
democrdticas para poder vivir mejor, para
alcanzar un nuevo momento, un nuevo esta-
dio en la vida social en una regién alejada del
centro del pais y olvidada por la oligarquia,
que solo se acuerda de estas regiones cuando
se trata de entregar las riquezas naturales a las
transnacionales y al poder de paises imperia-
listas y capitalistas desarrollados.

Entonces, nuestra solidaridad y la voz de
aliento a los compafieros y compaifieras del
Catatumbo; también el repudio a la repre-
sién criminal, porque ya hay varios muertos,
como lo ha denunciado los campesinos y las
Naciones Unidas que le exigié prudencia al
Gobierno Nacional.

*

2013

ok

Compafieros y compaferas:

Me han pedido hablar sobre el tema del pro-
ceso de paz; no solamente de La Habana, que
estd en pleno desarrollo; sino también sobre la
eventualidad, parece cercana, de los didlogos
de paz con el Ejército de Liberacién Nacional,
ELN. Nosotros nos hemos pronunciado desde
un comienzo, no solamente en defensa de los
didlogos de La Habana, sino también en la
necesidad que se abra ese mismo escenario
con el Ejército de Liberacién Nacional y el
Ejército Popular de Liberacién, EPL, a fin de
que tengan sus propio espacio, en la perspecti-

Intervencién de sobre los didlogos de La Habana en el Foro por la Paz, en la ciudad de Ibagué, el 12 de julio de

Dirigente del Partido Comunista. Director del semanario Voz.

Catatumbo hoy
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va de que en algtn punto puedan encontrarse

esos procesos de paz del Gobierno Nacional
con las insurgencias colombianas.

Las organizaciones guerrilleras son una
realidad histérica y politica en el proceso
colombiano. Por esta razén, fue muy im-
portante que se iniciara el proceso de paz de
La Habana, en cuya antesala, el presidente
Santos reconocié la existencia del conflicto
en Colombia. De hecho eso, significé un
reconocimiento politico, la aceptaciéon de
la naturaleza politica de las organizaciones
guerrilleras colombianas y en particular de
las Fuerzas Armadas Revolucionarias de
Colombia, Ejército del Pueblo, FARC—EP. Re-
conocer el conflicto fue un paso importante
del gobierno Santos, asi como también en
su momento, el entonces comandante de
las Farc, Alfonso Cano y el comandante del
ELN, Nicolds Bautista Rodriguez, plantearan
la necesidad de establecer los didlogos sobre la
base de agendas concretas, de puntos precisos

para poder adelantar la solucién politica,
resolviendo los problemas que dieron origen
a este conflicto que ya lleva seis décadas.

Al reconocer el conflicto el presidente Santos
dio un paso trascendetal que tiene, al menos,
tres aspectos importantes: primero, la nece-
sidad de aplicar el Derecho Internacional
Humanitario, b1y, al conflicto colombiano.
Si se reconoce un conflicto, forzosamente
el gobierno y las partes comprometidas en
ese conflicto, en este caso las organizaciones
guerrilleras, tienen que respetar y aplicar el
Derecho Internacional Humanitario. No es
optativo. No es facultad libre del gobierno o
de la guerrilla decir si lo acatan o no. Tienen
que acatarlo. El Derecho Internacional Hu-
manitario se hizo para regular los conflictos,
las guerras. No para la paz. Y por eso al re-
conocer el conflicto, pues tiene que haber la
aplicabilidad de ese Derecho Internacional
Humanitario, que estd dirigido a proteger a
la poblacién civil, que no es fuerza armada
comprometida en el conflicto. Entonces,
el Derecho Internacional Humanirtario
establece una serie de pautas para proteger
a la poblacién civil. Pero tiene algunos arti-
culos y recomendaciones para proteger a los
combatientes, para que a estos se les respete
en su dignidad, aquel que es capturado en
combate no puede ser torturado, no puede ser
maltratado, no puede ser ejecutado, sino que
se le debe respetar su dignidad, sus derechos
humanosy ser tratado como un combatiente
capturado. Eso es vdlido para todas las partes,
por supuesto.

Segundo, al reconocer el conflicto, el presi-
dente Santos (y ojo con esto) se comprometid
de hecho a establecer el principio de distin-
cién entre combatiente y no combatiente, lo
cual no estd cumpliendo, en el Catatumbo,
por ejemplo; y qué decir del “famoso” fuero
militar aprobado, esperpento militarista y
antidemocrdtico que incorpora una doctrina
nueva, insélita, en un pais que estd buscando
la paz, que es el “blanco legitimo”, es decir,



el “derecho” que tiene la fuerza publica co-
lombiana para arremeter contra cualquier
persona que se crea estd comprometida con

una organizacién guerrillera.

De ahi el tratamiento oficial que recibe el
movimiento agrario del Catatumbo. El pre-
sidente Santos, el Ministro de la Defensa y
el Ministro del Interior, repiten siempre que
el movimiento estd infiltrado por la guerrilla.
Y desde ese punto de vista convierten en
potencial “blanco legitimo” a los campesinos
participantes. Asi que no se cumple con el
principio de distincién.

El tercer aspecto que quiero destacar, porque
reconocer el conflicto tiene varias implica-
ciones, pero no quiero extenderme mucho
en ello, es que al reconocer el conflicto se
aceptan las causas que lo originaron. El con-
flicto tiene unas causas politicas, econdémicas,
sociales, histdricas. Un conflicto no surge de
la nada. No se dan silvestres. Un conflicto
puede tener una razén religiosa, puede tener
razones simplemente histéricas. Bueno, en
el caso colombiano, tiene varias razones po-
derosas, que tienen que ver con la injusticia
social, con el vacio de una reforma agraria
democritica, profunda y con la precariedad

de la democracia, entre otros.

El hecho de la restitucién de la Personerfa
Juridica de la Unién Patridtica, aniquilada
por el Estado colombiano; por la practica del
terrorismo de Estado, porque fueron agentes
suyos, los que en su gran mayoria, en compli-
cidad con los paramilitares y los narcotrafi-
cantes, los que perpetraron lo que se conoce
como el genocidio de la Unién Patridtica.
Mis de cinco mil dirigentes e integrantes de
este partido politico, en su mayoria también
militantes del Partido Comunista, que fueron

asesinados.

Al tener estas causas, el conflicto solo puede
superarse por la via politica del didlogo. De
una paz con democracia y con justicia social.

sQué fue lo que pasé en La Habana? ;Cémo
se dio el didlogo con la guerrilla de las rarc?
Pablicamente comenzé después de un largo
proceso de conversaciones secretas que cul-
miné con un Acuerdo General que se llama
“Acuerdo General para ponetle fin al conflicto
y construir una paz estable y duradera”. Ese
fue el documento que se acordo.

Y esto es muy importante sefialarlo, porque el
gobierno suele decir que lo acordado fue una
agenda y que aquello que no estd de manera
expresa contenido en ella no es parte de la
discusién. No es asi. En La Habana se acordé
y se suscribié ese Acuerdo General, vuelvo y
repito: “Acuerdo General para ponerle fin
al conflicto y construir una paz estable y
duradera”. Ese acuerdo tiene un predmbulo,
un contexto, la agenda (es parte del acuerdo,
no es un documento separado de él) y unos

procedimientos. Son cuatro las partes.

En el predmbulo y en el contexto se explica
por qué hay un conflicto. Es decir, se le hace
el reconocimiento politico al movimiento
insurgente. Se dice que para acceder a la paz
hay que hacer cambios politicos, econémicos
y sociales. Expresamente, dice el documento,
que la paz es posible en la medida que se
fortalezca la democracia y se generen condi-
ciones sociales nuevas para el mejor vivir de
las colombianas y los colombianos.

Entonces, ;cémo asi que hay aspectos que
no se pueden considerar, porque no estin
en la agenda, segin los repiten los voceros
gubernamentales? La agenda estd integrada a
ese acuerdo. En alguna ocasién el presidente
Santos decia que ese acuerdo tiene mucha
literatura, y que eso del predmbulo era como
un simple adorno. ;Qué tal que le quitdramos
el predmbulo a la Constitucién Politica de
Colombia? Dejarfa de ser la Constitucién.
Ese predmbulo, es el que justamente es el
que da una definicién filoséfica de lo que
es el contenido de la Carta Constitucional.

Aquelarre Revista del Centro Cultural Universitario

175



idad del Tol

iversi

Centro Cultural de la Un

176

Hay un fallo de la Corte Constitucional que
dice que el predmbulo es parte de la Constitu-
cién Politica. Entonces, en el caso del acuerdo
de La Habana, no cabe el argumento para
eludir los compromisos de allanar el camino
a una paz estable y duradera. Ahf estd lo que
se acordd y eso es lo que el gobierno y la
guerrilla tienen que respetar. Por ejemplo, en
el Acuerdo General en ninguna parte se habla
de tiempos fatales, en ninguna parte se dice
que el proceso de paz va hasta noviembre de
este afo. Eso no es cierto. Alli, se habla es del
tiempo razonable que se requiere para llegar a
la paz. ;Qué es el tiempo razonable? Pues, el
que no es eterno, que no es indefinido, pero
si el estrictamente necesario e indispensable
para poder llegar a la paz. El Acuerdo General
plantea el procedimiento para poder acelerar
el proceso. Con cierta frecuencia las partes,
esto es, guerrilla y gobierno, examinardn
el ritmo que tiene la mesa, el nivel de los
acuerdos, para corregir y dinamizar més el
proceso y no para romperlo. El presidente
Santos suele decir: “Si en noviembre no hay
acuerdo, me levanto de la mesa”. Eso es vio-
latorio del Acuerdo. En este no hay tiempos
fatales, ni le permite a ninguna de las partes

levantarse de la mesa.

En la entrevista que le hicimos al comandante
de las rArRC Timoledn Jiménez, después de co-
nocerse el Acuerdo, decfa: “Las FARC nunca se
levantardn de la mesa”. Esperamos que cum-
pla esa palabra la guerrilla de las rarc: Que
nunca se levante de la mesa. Que se levante el
gobierno si quiere, pero la guerrilla no; y por
supuesto, el gobierno no deberfa levantarse
tampoco de la mesa, porque eso violentaria
el espiritu del Acuerdo que se suscribié en
La Habana. Bajo esos rigores comenzé el
proceso, que es complejo y dificil, porque son
partes que tienen profundas diferencias y hay
la participacién ciudadana, la participacién
politica de los distintos sectores del pais. No
voy a decir sectores populares o democraticos
solamente. También los gremios de la produc-
cidn, los partidos politicos todos, incluyendo

los de la derecha hasta el llamado puro centro
del sefior Uribe, si ¢l aceptare respaldar los
procesos de paz. Todos tienen el derecho
a expresarse, como lo hicieron en los foros

Agrario y de Participacién Politica.

Entonces, esa participacién es fundamental,
como también, por supuesto, lo son las
propuestas que pueden hacer el gobierno
y la guerrilla. Miren ustedes, la guerrilla de
las rARC hizo cien propuestas sobre el tema
agrario, que como bien decia el compafero
de Marcha Patridtica, no se las inventaron
los delegados de las FaRc, resultaron de los
foros agrario y de participacién politica, de
las mesas regionales como la que se realizé en
Ibagué sobre el tema de victimas. Y los aportes
que han hecho grupos o personas inclusive,
a través de la pdgina web de los didlogos de
paz de la Habana. De ahi salieron las cien
propuestas.

En el periédico voz tomamos la decisién de
publicar las cien propuestas. Y lo explico en
la introduccién del mismo, que al Gobierno
le pedimos las propuestas que se supone
presentaron en la mesa, para ilustrar a nues-
tros lectores de los aportes de las dos partes.
Pero no encontramos respuestas distinta a
que divulgdramos la ley de victimas y de
restitucién de tierras. ;Cudl es el problema?
Que el gobierno no hizo ninguna propuesta.
Mientras las rarc hicieron cien, el gobierno
no hizo ninguna. Se dedicd, como digo en
el texto, al “noismo”: No, no, no, no... a
decirle no a todo lo que proponian las FARC
con el mismo sonsonete: “Eso no estd en la
agenda, eso no lo podemos considerar”. Ahi
estdn las consecuencias: En este momento
hay un acuerdo parcial importante, claro.
Son 25 cuartillas de acuerdos. No es poco
volumen. Algunos muy importantes. Tie-
nen que ver con el acceso a la tierra de los
campesinos pobres, con la creacién de un
fondo o un banco de tierras, con los temas
de la soberania alimentaria, con la asistencia
técnica, pero también hay desacuerdos que se



deben resolver antes del acuerdo final, porque
el principio que adoptaron ambas partes y
que estd en el acuerdo es de que nada estd
acordado hasta que todo esté acordado. Por
eso hablamos de un acuerdo parcial. Mientras
todo no esté acordado, pues no hay ningtin
acuerdo. Ese es el problema.

Los desacuerdos son importantes. No los voy
a mencionar todos porque serfa muy extenso
al explicarlos, pero, por los menos hay algunos
que son fundamentales. Las zonas de reserva
campesina, que es la demanda que moviliza
a los heroicos campesinos del Catatumbo.
Miren lo curioso. Lo paraddjico. Las zonas de
reserva campesina son ley de la Republica, si
no estoy mal es la ley 160 de 1994, durante
el gobierno de Ernesto Samper Pizano. Es
decir: Es una ley. Y es la guerrilla, en La
Habana, la que le estd diciendo al gobierno:
iCumpla la ley! {Ponga en funcionamiento las
zonas de reserva campesina! En Catacumbo
no quiere y es parte del conflicto que hay en
esta regién. El Gobierno se niega a cumplir
la ley, porque los militares no lo aceptan, no
le dan el permiso. Son los militares los que
controlan las Zonas de Reserva Campesina,
no solamente geogréficamente, sino en su

ejecucion e implementacién. Eso es asi.

Entonces, las zonas de reserva campesina es-
tdn en el congelador respecto al primer punto
delaagenda. Como tampoco estd el problema
fundamental de la tierra en Colombia, dicho
por Naciones Unidas, dicho también por
muchos economistas y estudiosos, que han
dicho que el principal problema de la tierra es
su exagerada concentracién de la propiedad.
En la explicacién del Informe de Desarrollo
Humano del pnuD de las Naciones Unidas,
se dijo que en Colombia estdn las vacas més
cémodas del planeta. Son 40 millones de
hectdreas dedicadas a la ganaderia extensiva,
mientras no hay soberania alimentaria. Y por
eso una de sus conclusiones es que mientras
no se modifique la exagerada concentracién
de la propiedad sobre la tierra, serd imposible

h

llegar a la paz. Factor fundamental para la paz
es la democratizacién del uso y la propiedad
sobre la tierra. Nadie estd diciendo que le qui-
ten las vacas al sefior Lafourie y a FEDEGAN.
De eso no se trata, que tenga estrictamente
la indispensable, para que la gran mayoria
de esa extension territorial esté dedicada a la
soberania alimentaria, que no existe en este
pais. Colombia no se autoabastece de los
alimentos a pesar de la fertilidad de la tierra.
A ello obedecen las protestas de los caficulto-
res, los arroceros, los paneleros, los paperos.
Todos los cultivadores de los cultivos bdsicos
alimenticios, estdn protestando porque estdn
en crisis, a consecuencia de los Tratados de
Libre Comercio, TLC, que suscribié el sefior
Santos con los Estados Unidos y con Europa
y que sigue suscribiendo con paises de Asia y
de otros continentes. Es el efecto nefasto del
modelo de acumulacién capitalista del libre
mercado neoliberal que hace estragos en las

economias de los paises emergentes.

Jaime Pardo Leal
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Asi es muy dificil. Entonces, el cuento del
gobierno es que esos temas no se pueden
discutir porque no estdn en la agenda. Si
estdn discutiendo el tema de la tierra cémo
no asumir el debate de la exagerada concen-
tracion de la propiedad o de las zonas de
reserva campesina, o de lo minero — energé-
tico. En el tema de la tierra estd planteada la
situacién de las regiones y de los territorios,
afectados hoy por la explotacién despiadada,
infame. Lo viven en el Tolima respecto de los
recursos de la mineria, la explotacién a cielo
abierto que contamina al medio ambiente y
significa la entrega de los recursos naturales
a las transnacionales, a paises que vienen a
lucrarse de nuestra flora y fauna. Ahf estd
el Quimbo. Aqui también el Tolima. En el
Libano lo vi hace unos dias. Han desviado
el curso de los rios, su cauce natural; en el
Quimbo el rio Magdalena para construir la
hidroeléctrica. En Libano estdn desviando el
rio Laguinilla y estdn dejando a poblaciones
como El Convenio y otros corregimientos sin
agua. Es el enorme poder que la oligarquia
le concede las transnacionales para destruir

la naturaleza.

Estd en marcha el tema de la participacién
politica, donde ain no hay acuerdos. Este
es un tema importantisimo. Esta mafana
habldbamos con Clara Lépez y Antonio Na-
varro en Fecode y decfamos cdmo es posible
que en este pafs, después de tantos anos de
vigencia de la constitucién de 1991, no se
haya aprobado un estatuto de la oposicién,
que estd ordenado por la Constitucién Poli-
tica de Colombia. No existe el estatuto de la
oposicion. Incluso, esta oligarquia tiene una
visién tan limitada del proceso colombiano
que no se ha dado cuenta que se puede crecer
la izquierda, si es que este esfuerzo de unidad
del cual vamos a hablar ahora, podemos
ponerlo en marcha y ser opcién de poder. El
dia que la izquierda sea opcién de poder en
este pais, pues ese estatuto de la oposicién
les va a servir es a ellos, no a nosotros porque
nosotros vamos a ser opcién de poder, vamos

a ser gobierno.

El tema de la participacién politica es muy
importante porque es el que tiene que ver
con la democracia, la precariedad de la
democracia que es causa del conflicto. Hay
diez propuestas que han hecho las rarc.
Hasta ahora no conozco una sola propuesta
por parte del gobierno. Entre las diez de la
guerrilla estdn el Estatuto de la Oposicidn,
la reparacién integral de la Unidn Patridtica,
no resuelta con el reintegro de la personeria
juridica ordenada por el Consejo de Estado.
Es un paso importante, trascendental. No
lo menosprecio, por supuesto. Nunca el
Consejo Nacional Electoral debié quitdrsela
como dice el Consejo de Estado. Y fuera
de eso, el fallo eché por tierra esa cantaleta
no solo uribista, sino de la derecha y del
militarismo, de que a la Unién Patridtica la
aniquilaron por la combinacién de las formas
de lucha. El Consejo de Estado reconoce que
fue el Estado colombiano el que prohijé ese
aniquilamiento, ese exterminio sistemdtico..
Entonces, falta la reparacién, es que no es
solo la personeria. Falta la reparacion politica.
El Estado debe aceptar que es el responsable
de ese genocidio. Y el Estado debe restituirle
las curules que perdi6 la Unidn Patridtica a
causa del genocidio. Eso no es negociable, es
parte de la reparacién politica, asi como tiene
que reparar econémicamente a los familiares
de las victimas. También debe reconocer el
exterminio de sindicalistas, de lideres agrarios,
de los activistas de derechos humanos. Es que
son varios genocidios. De los compaferos A
Luchar en el pasado también. No es solo el
genocidio de la Unidn Patriética. Ponerle
punto final a esas pricticas de terrorismo
de Estado es posible con democracia, con
tolerancia, con pluralismo, que es lo que no
hay en el Estado colombiano. Poniéndole
fin a la parapolitica, a los falsos positivos, a
la relacién con el narcotrafico y el paramili-
tarismo. {Democracia y justicia social, he ahi

la clave para la paz!



El tema de victimas es importante en los
didlogos de la Habana. El gobierno con fre-
cuencia le dice a la rarRc: “Ustedes tienen que
darle la cara a las victimas”. Pero, ;Y el Estado
qué? ;Es que el Estado no le va a poner la cara
a las victimas?;Quién le va a poner la cara a
las madres de Soacha por los falsos positivos,
por ejemplo? ;Quién va a dar la cara por los
crimenes de la parapolitica o los crimenes del
terrorismo de Estado? El principal depreda-
dor de los Derechos Humanos en Colombia
es el Estado, porque se acostumbré a gobernar
apoyado en la violencia. Ha sido la historia
republicana, después de Simén Bolivar: la
violencia desde el poder dominante. Aqui,
se impuso el colonialismo a sangre y fuego
y fueron aniquilados los indigenas. Fue un
holocausto. La Republica transcurre en medio
de violencias de la clase dominante. Todo
aquel que promueva la oposicion al régimen
y que convoque a la simpatia popular, es
asesinado. Rafael Uribe Uribe fue asesinado
en 1914, siendo liberal se le ocurrié decir que
su partido tenfa que beber en las canteras del
Socialismo y lo mataron, como después mata-
ron a Gaitdn, como antes hubo la masacre de
las bananeras, en 1928, hasta llegar a todo este
genocidio de los dltimos anos. Es el Estado
colombiano el que primero tiene que darles
la cara a las victimas.

Como ustedes pueden ver este es un tema
complejo, que hay que ver con optimismo
y sobre todo, con algo que ya se ha dicho
acd: La necesidad de participar. Justamente
una de las razones fundacionales de Marcha
Patritica fue apoyar la paz, apoyar el proceso
de paz. Por eso, desde el comienzo Marcha
Patriética ha apoyado el didlogo de la Ha-
bana y ha exigido el establecimiento de los
didlogos con el ELN y el EpL. De ahi, no nos
movemos. Y estamos convocando a construir
un Gran Frente Amplio por la Paz y estamos
promoviendo las constituyentes regionales,
territoriales, temdticas, que buscan respaldar
los procesos de paz y de solucién politica del
conflicto, la salida democriatica del conflicto

colombiano. Constituyentes que también van
a recoger las inquietudes de las regiones, de las
comunidades, como en el caso del Catatumbo
y de otras regiones de nuestro pais azotadas
por la miseria y la represién. Si esos problemas
no se resuelven, pues las comunidades tienen
el legitimo derecho a la indignacién, tiene
el derecho a la rebelién, tienen el derecho a
actuar de manera organizada, movilizindose,
como lo estdn haciendo los campesinos y las
campesinas del Catatumbo. A eso va ayudar
el proceso de paz que estd sacando a flote
muchos problemas, y no es que las FARC 0 el
ELN infiltren la protesta, es que el deseo de paz
estd sacando a la superficie la problemdtica
politica, social y econdmica del pais. Eso va
a producir movilizaciones y estallidos sociales

también, estallidos sociales, como los llama
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Piedad Cérdoba

el comandante Fidel Castro.

Porque el pueblo se indigna ante la incuria de
Gobierno, ante su indolencia, ante el drama
de la sociedad colombiana. Es indispensable
meterle pueblo a la paz, la movilizacién. En
esa direccidn estdn las constituyentes regio-
nales, convocadas en el territorio nacional,
el paro nacional agrario y la solidaridad con
el Catatumbo y los sectores en conflicto. No
hay tregua en la lucha popular. Los didlogos
de La Habana no le conceden vacaciones a
la lucha de clases.

En este sentido, lo fundamental es la unidad.
Unidad, unidad y unidad...ese es el desafio
de la izquierda hoy. La unidad sin exclusiones.
No puede excluirse a nadie, pero tampoco nos
dejamos excluir. La izquierda no se agota en
ningun partido, ni en ningin movimiento. Es
vélido el concepto espanol de las izquierdas.
Porque, en Colombia hay varias izquierdas.
Y eso estd bien que las haya, y mientras
haya distintas izquierdas, pues hay batalla
de ideas, pero para construir la unidad, no
para la divisién. La unidad es necesaria, sino
la oligarquia nos “barre”, nos liquida. Estd
el caso de Gustavo Petro en Bogotd. Por él

no votamos, hay contradicciones, pero hoy

nos une la defensa de lo pablico. Porque a
Petro lo van a sacar de la alcaldfa de Bogotd,
no por corrupto, ni por mal alcalde, sino
por defender lo publico. La izquierda tiene
que ser solidaria con Petro. Tenemos que ser
solidarios y no podemos aceptar pasivamente
que ese sefior procurador el de las cavernas lo
vaya a destituir como lo estd calculando, as
como le decreté la muerte politica a nuestra
querida companera Piedad Cérdoba, mujer
extraordinaria, de coraje, que sin embargo,
ahi estd trabajando y nos estd acompanando
en este proyecto social y politico de Marcha
Patridtica.

Entonces, ese es el desafio. El guerrillero he-
roico Ernesto Che Guevara decfa: La unidad
es la tdctica y la estrategia de la victoria. Y
no era una frase retdrica. Es lo que hoy estd
predominando en América Latina. Todos
los procesos de América Latina confluyen en
proyectos como Unasur, la CELAC, otros mds
cualitativos como el ALBA, son de unidad, de
multiples esfuerzos. Eso es lo que tenemos
que hacer nosotros. La unidad para tener
opcién de poder. Y no me estoy refiriendo
solo al tema electoral, me refiero a la unidad



politica de la lucha popular, de la lucha de
masas. Bueno, se puede incluir lo electoral.
Marcha Patriética estd haciendo una consulta
para definir una posicién al respecto. Algunos
de los partidos de Marcha ya hemos tomado
la decisién, caso del Partido Comunista,
Poder Ciudadano de Piedad Cérdoba, pero
estamos, por supuesto, en espera de que se de-
cida democriticamente en Marcha Patridtica.
Hay que hacerlo. Tenemos que construir la
unidad, sin exclusiones, sin sectarismo y no
pretendiendo que los demds se nos sumen

bajo una férula hegemonica..

Me preguntaban qué va a pasar con la Per-
sonerfa Juridica de la Unién Patriética. Eso
ya lo veremos. Si hay un movimiento de
unidad y todas las fuerzas coinciden en que
se puede utilizar por decir la expresion, ese
paraguas para las elecciones, pues se puede
hacer. Pero, si no hay acuerdo, tocard buscar
otra alternativa, como tampoco seguramente
serd suficiente la invitacién que ha hecho el
Polo de acudir a su personeria No, hay que
buscar caminos, en la unidad todos cabemos.
El Polo también, por supuesto, tiene que estar
en el proceso de unidad. Todos cabemos en
la unidad. Habrd que definir si se aprovecha

una de las personerfas o por firmas.

Van a presentar en el Congreso un proyecto
de ley permitiendo las coaliciones, vamos
a ver si eso pasa. Pero, en fin, tenemos que
ir mirando y construyendo los caminos de
unidad; de la unidad politica para la lucha po-
pular, para la movilizacién de masas, para las
transformaciones. Ese es el mejor aporte a la
paz que puede hacer la izquierda colombiana.
A la paz, ala democracia y a la justicia social.
Por eso, soy optimista. Porque hay deseos de
trabajar, hay deseos de luchar. El pueblo de
Catatumbo nos estd dando el ejemplo, las
masas populares campesinas, gente humilde,

nos estd dando el ejemplo de coraje.

Este es el camino. El Gobierno le exige gestos
de paz a la guerrilla, pero ;Cudles son sus

gestos de paz? ;Serd gesto de paz la reforma a
la salud o la reforma tributaria exonerando a
los grandes capitales de impuestos, mientras
que si los contempla para los sectores medios
y los mds pobres? ;Serd gesto de paz el fuero
militar? Por supuesto que no. Por esa razdn,
lo fundamental va a ser la lucha y la movili-
zacién popular.

El problema con el gobierno es que cree que
estd conversando con una guerrilla derrotada.
Estd equivocado. La guerrilla no estd derro-
tada. Se equivocan quienes pontifican desde
la “gran prensa” diciendo que es que Uribe le
dio muy duro y que por eso estdn sentados.
Lo que fracasé fue la via militar, que es otra
cosa. Fracasé la seguridad democrdtica de
Uribe, que le dio muy duro a la guerrilla,
en particular a las FARC, pero no la liquidé
como queria, no la aplasté que era la meta,
el propésito de la seguridad democritica era
liquidar, aplastar a la guerrilla. No lo logré.
Por eso se equivocan aun aquellos que desde
la izquierda asi lo creen. Hay quienes desde
la izquierda, desde posiciones supuestamente
de izquierda.

Para el Gobierno, como est4 derrotada, debe
desmovilizarse y entregarse, a cambio de unas

dadivas. Es la paz romana, la paz gratis.

Las rarc han dicho que no habrd entrega de
armas. Habrd dejacién de armas que es otra
figura. Por supuesto que si las FARC, el ELN y ¢
EPL se acogen a un proceso de paz, pues tienen
que dejar las armas, no pueden hacer politica
con armas. Eso estd claro. Una cosa es el acto
de rendicién de la entrega de las armas y otra
es el acto de dejarlas. Asi quedd establecido en
el Acuerdo General y en la agenda.

Hay bastante trabajo. Vamos a desarrollar las
constituyentes regionales a nivel nacional,
constituyentes temdticas que se estin convo-
cando, en el caso de la cultura, la educacién,
la mujer, de los negros. (Se acostumbra a decir
afrodescendientes, pero son las negritudes,
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son la raza negra. Eso no es peyorativo. Claro,

aqui se habla de negro con criterio peyorativo.
“Lista negra” y conceptos similares. Eso hay
que eliminarlo del lenguaje. Pero es la raza ne-
gra. ;Por qué alos blancos si le dicen blancos
y no espanoles o espanol descendiente? Son
blancos o mestizos. Los negros son negros y

los indios son indios. Asf de sencillo.

Entonces compaferos y compaferas, tene-
mos que trabajar. Adelantemos las constitu-
yentes. Adelantemos la solidaridad, constru-
yamos la Marcha Patriética como un factor
de unidad. Entendamos que mds alld de la
Marcha Patriética hay otras organizaciones

de la izquierda. Estdn los compafieros y las

compafieras del Congreso de los Pueblos,
estdn la Minga Indigena, el Polo Democrético
Alternativo, el Partido Comunista, el Poder
Ciudadano de Piedad Cérdoba. Hay muchas
expresiones de la izquierda que no agotan en
si en una sola la posibilidad, pero si plantea el
desafio de unir las fuerzas para que Colombia
se coloque en esa tendencia que hoy predomi-
na en América Latina, que es una tendencia
heterogénea, porque no hay paradigmas,
no hay modelos. Hay que abrirle el paso a
un proceso revolucionario en que nos van a
servir las experiencias, el legado de las luchas
de América Latina, de los trabajadores y los
pueblos de nuestro continente, pero aplicadas

de manera creadora a nuestra propia realidad.



Los didlogos de paz en La Habana: una salida

negociada al conflicto en Colombia

Pedro Santana Rodriguez*

( : olombia ha vivido desde el 9 de abril
de 1948, en que fue asesinado el
lider politico Jorge Eliécer Gaitdn,

una conflagracién armada interna que ha de-

jado cientos de miles de personas asesinadas.

En el periodo comprendido entre el afio de

1948 y el afio de 1957 se estimd, por inves-

tigadores independientes, que por lo menos

perecieron en esa conflagracién armada cerca
de 300.000 colombianos y colombianas. Mds
recientemente y segun datos parciales habrian
sido asesinados desde el afio de 1980 y hasta
enero del ano 2013 en medio del conflicto

*

armado cerca de 800 mil personas, hay mds de
60.000 desparecidos, de los cudles el Estado
ha reconocido mds de 17 mil como ligados al
delito de desaparicién forzada, sobre el resto
avanzan las investigaciones para determinar
las causas de su desaparicidn; se han presenta-
do mds de 40 mil secuestrados y segtin datos
de la Unidad para la Atencién y reparacién
de las victimas, dependencia del gobierno
nacional y del registro tnico de las mismas,
hay desde 1998 y hasta la fecha, 4.8 millones
de personas desplazadas de sus territorios.
El despojo de la tierra de los desplazados se

1

Socidlogo, Presidente de la Corporacién Viva la Ciudadania

Jorge Eliecer Gaitdn
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calcula en 6.6 millones de hectdreas desde el
afio de 1980 y hasta el 30 de junio de 2010.

Como se colige de los datos anteriores el
conflicto armado interno ha sido devastador
para la sociedad. Aun sin terminar el regis-
tro de las victimas el Estado ha reconocido
que hasta el 30 de mayo de 2013 se habian
registrado 6.063.000 victimas del conflicto
desde el ano de 1986 que es la fecha que fijo
la ley 1448/2011 para la reparacién de las
mismas. Esta cifra representa aproximada-
mente el 12% del total de la poblacién del
pais calculada en 46 millones de habitantes.

A finales de los afios ochenta del siglo xx se
produjo una negociacién con una parte de
los grupos alzados en armas contra el Estado.
Ingresaron en la negociacién el Movimiento
19 de Abril, M19, el Ejército Popular de Li-
beracién, EpL, el Partido Revolucionario de
los Trabajadores, PRT, y la guerrilla indigena
Manuel Quintin Lame. Este proceso culminé
con éxito alrededor de una Asamblea Nacio-
nal Constituyente en que aproximadamente
un tercio de la misma fue elegida por una
lista que fue integrada por la Alianza Demo-
critica M19 lo cual les permitié plasmar en
la Constitucién parte de sus reivindicaciones
democriticas. Empero la negociacién fue
incompleta al no lograr una negociacién con
dos grupos insurgentes que se mantuvieron
en armas: Las Fuerzas Armadas Revolucio-
narias de Colombia, FARC y el Ejército de
Liberacién Nacional, ELN.

Intentos de negociaci()n
fracasados

La guerrilla Fuerzas Armadas Revolucionarias
de Colombia, EARC, es la guerrilla mds antigua
de Colombia y una de las mds antiguas del
mundo. Como producto de la conflagracién
armada que se produjo tras el asesinato de Jor-
ge Eliécer Gaitdn (1948) decenas de miles de
campesinos se levantaron en armas en contra
del Estado. Su reclamo fundamental era el

de una reforma agraria que redistribuyera la
propiedad de la tierra en el pais desde enton-
ces muy concentrada en pocas manos. Pero
también en otras regiones del pais era una
guerrilla de autodefensa de sus bienes y de sus
parcelas. Nunca se supo en Colombia cual fue
el tamano del despojo que se produjo en esta
fase de la confrontacién armada pero como
indicamos desde los afios ochenta del siglo
xx el despojo y abandono de las tierras por
parte de los millones de desplazados supera
la cifra de 6.6 millones de hectdreas. Las FARC
nacieron de las guerrillas liberales que se or-
ganizaron en los afios cincuenta del siglo xx y
que pronto se transformaron en una guerrilla
con fuertes lazos con el entonces ilegalizado
Partido Comunista de Colombia. En el afio
de 1964 organizan la primera conferencia
guerrillera nacional y pasan a denominarse
FARC con un fuerte componente campesino
y con un programa esencialmente agrario en
que el reclamo de una reformas agraria es el
centro del proyecto insurreccional. Su obje-
tivo es la toma del poder y su estrategia es la
combinacién de todas las formas de lucha en
que el Partido Comunista realiza su trabajo
legal y abierto principalmente en las ciudades
y en el campo se despliega la accién politica
y militar de las FARc.

Desde entonces se han intentado tres procesos
de negociacién. El que mds préximo estuvo a
un acuerdo fue el iniciado en el afio de 1984
con el gobierno del presidente, Belisario Be-
tancur (1982-1986) que fue malogrado por
la oposicién sistemdtica del establecimiento
tradicional y de un sector mayoritario de las
Fuerzas Armadas gubernamentales. El pro-
yecto politico lanzado por las Farc, la Unién
Patridtica, que habia presentado un candidato
presidencial para las elecciones del afio de
1986, Jaime Pardo Leal y que fue asesinado
en el ano de 1987, fue sometido a un verda-
dero genocidio con el asesinato de cerca de 5
mil dirigentes y militantes hasta sacarlo de la
escena politica legal. En los afios noventa del
siglo xx se intenté de nuevo una negociacién



que tuvo dos rondas una en Caracas y otra

en Tlaxcala en México. Estas conversaciones
se iniciaron el 10 de marzo y transcurrieron
hasta el mes de Octubre de 1992 en que am-
bas partes se levantaron de la mesa. Un nuevo
intento esta vez el tercero se realizé bajo el
gobierno de Andrés Pastrana Arango (1998-
2002). Las conversaciones se instalaron en
el mes de enero de 1999 en un territorio de
42 mil kilémetros que el Estado les entregd
alas guerrillas en la llamada zona del Cagtian
en los departamentos del Caquetd y el Meta.
En ese entonces las guerrillas fortalecidas con
recursos que provienen de los impuestos y
el procesamiento que hacen de la coca, de
manera triunfalista desecho la realizacién de
serias negociaciones. Las conversaciones se
rompieron en el afio 2001 y dieron paso a
un endurecimiento del régimen con la llegada
al gobierno de la derecha politica de Alvaro
Uribe Vélez. Para ese momento se calcula que
las FARC contaban con un ejército profesional
de 20.000 hombres.

Durante los ocho afios del gobierno de Al-
varo Uribe Vélez con el apoyo de los Estados
Unidos que puso en marcha el llamado Plan
Colombia, las rarc, fueron sometidas a una
intensa confrontacién militar con el uso de
las mds modernas tecnologias militares sumi-
nistradas por los Estados Unidos. Las Fuerzas
armadas y de policia fueron profesionalizadas
y fortalecidas al punto que hoy cuenta en
total con 460 mil hombres. El gasto militar
bordea el 6% del Producto Interno Bruto,
durante los ocho anos de Uribe la inversién
de recursos propios sin contar los casi 7.000
millones de délares de recursos donados

para la guerra por los Estados Unidos, llegé
a 80.000 millones de délares entre el afo
2002 y el afo 2010 a precios contantes de
2010 (Otero Diego. Mayo 2011). La aviacién
fue una ventaja que el gobierno y las fuerzas
armadas supieron utilizar para reducir la
resistencia armada. Las guerrillas sufrieron
golpes muy duros y tuvieron que operar una
verdadera reingenierfa para acomodarse a la
nueva correlacién de fuerzas en esa ocasién
favorable a las Fuerzas Armadas guberna-
mentales. En la confrontacién perdieron a
tres miembros de su Estado Mayor cosa que
no habia ocurrido antes y su jefe histérico
Manuel Marulanda Vélez, alias “Tirofijo”,
murié en el mes de marzo de 2008.

De los fracasos al nuevo ciclo de
negociaciones en La Habana

Muerto Manuel Marulanda Vélez asume la
comandancia general de las FARC Guillermo
Ledn Saénz, alias Alfonso Cano, quien pone
en movimiento dos estrategias, la primera
una reestructuracién a fondo de la estruc-
tura militar de las FARC para adaptarla a las
condiciones de la ofensiva militar desatada
por las Fuerzas Armadas Gubernamentales
y la segunda una estrategia de negociacién
politica con el gobierno. En la primera tarea
logra una reingenierfa militar con base en la
guerra de guerrillas en pequefas unidades
para hacerlas menos vulnerables a los ataques
de la aviacién, transforma completamente
los sistemas de comunicacién y reinicia una
contraofensiva militar. Como ha sido demos-
trado en las investigaciones del Observatorio
del Conflicto de la Corporacién Nuevo Arco

Manuel Marulanda Vélez
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Iris desde el afio 2008 las FARC comenzaron
de nuevo una ofensiva militar y crecieron
en numero sus acciones afno a afo en contra
de la fuerza publica. En el segundo frente
iniciaron contactos con el gobierno de Uribe
que se malograron por la filtracién de una
comunicacién que sostenfan con el entonces
Consejero gubernamental, Frank Pearl. Estos
contactos sirvieron para que en el ano 2012,
en el mes de febrero y de forma secreta se
iniciaran conversaciones en La Habana.

Como se sabe hoy la mesa de negociaciones
se instald el 26 de febrero de 2012 y culminé
con la firma de una agenda para la termina-
cién del conflicto en el mes de agosto del
mismo afo. Dicha agenda contempla cinco
puntos: (1) Desarrollo rural y reforma agra-
ria, (2) reformas politicas, (3) narcotréfico
y cultivos de uso ilicito, (4) victimas y (5)
monitoreo y seguimiento a los acuerdos. Es
una agenda acotada, concreta y eso permite
colegir que en este cuarto intento quizds se
logre la tan anhelada negociacién politica del
conflicto armado.

La Mesa de negociaciones se instalé en la
ciudad de Oslo el 19 de octubre de 2012 y un
mes mds tarde comenzaron las negociaciones
formales en La Habana. Hasta el momento
y pese al secretismo en que se han manteni-
do dichas negociaciones se sabe que se han
logrado avances significativos en el tema de
reforma agraria y desarrollo rural, al punto
que las partes han comunicado atin de manera
restringida que ya han cerrado el punto con un
acuerdo general. Las FARC han presentado un
documento que resume sus reivindicaciones.
Su programa busca una redistribucién de la
propiedad y para ello han planteado que el
Estado se comprometa con la redistribucién y
titulacién de unos nueve millones de hectdreas
una parte de las cuales deberian ser compradas
por el Estado para apoyar a pequefios y media-
nos campesinos y también a los campesinos sin
tierra. Otra parte deberd provenir de la titula-
cién de tierras del Estado llamados baldios y

finalmente provendrian también de las tierras
expropiadas a narcotraficantes mediante el me-
canismo de extincién de dominio, todas estas
tierras irfan a un Fondo Nacional de Tierras
para la Paz, también ingresarfan a ese fondo
de tierras aquellas restituidas a campesinos
que fueron despojados o tierras de baldios
que fueron apropiadas de manera ilegal por
distintos actores. El eje de la propuesta busca
revertir la concentracién de la propiedad que
medida segtin el coeficiente de Gini ha llegado
en Colombia a 0,87% en donde 1 serfa que
toda la tierra estuviera en manos de un solo
propietario. Han planteado asi mismo que
deben organizarse zonas de reserva campesina,
que ya existen en la legislacién colombiana,
Ley 160 de 1994, para que los campesinos
puedan mantener una explotacién adecuada
de la tierra en unidades de economia familiar
y lo novedoso de la misma que tengan un
reconocimiento juridico politico como enti-
dades que tienen control sobre el territorio.
Sobre estos temas tanto el gobierno como la
guerrilla han anunciado que se han logrado
acuerdos significativos en lo que va corrido
de la negociacién.

El dia domingo 26 de mayo del afo en curso
en rueda de prensa conjunta los negociadores
del gobierno del presidente, Juan Manuel
Santos y los negociadores de las Farc, en la
ciudad de La Habana, anunciaron que habian
llegado a un acuerdo sobre el tema de tierras
y desarrollo rural. Este acuerdo lo titula-
ron “Hacia un nuevo campo colombiano:
reforma rural integral” y a renglén seguido
sefialaron que habfan logrado un acuerdo

sobre el acceso y uso de la tierra.

 Tierras improductivas. Formalizacién de
la propiedad. Frontera agricola y protec-
cién de zonas de reserva.

e Programas de desarrollo con enfoque
territorial.

* Infraestructura y adecuacion de tierras.

¢ Desarrollo Social: salud, educacién, vi-
vienda, erradicacién de la pobreza.



e Estimulo a la produccién agropecuaria

y a la economia solidaria y cooperativa.

e Asistencia Técnica. Subsidios. Créditos.
Generacién de Ingresos. Mercadeo. For-
malizacién Laboral.

* DPoliticas alimentarias y nutricionales.

Lo que hemos convenido en este acuerdo serd
el inicio de transformaciones radicales de la
realidad rural y agraria de Colombia con equi-
dad y democracia. Estd centrado en la gente, el
pequefio productor, el acceso y distribucion de
tierras, la lucha contra la pobreza, el estimulo
a la produccién agropecuaria y la reactivacién

de la economia del campo”.

El comunicado conjunto a continuacién
sefiala que hay un compromiso del gobierno
para la formalizacién de la propiedad de los
pequefios y medianos agricultores al mismo
tiempo sefiala el compromiso del gobierno de
acompanar esta formalizacién con planes de
vivienda, agua potable, asistencia técnica, ca-
pacitacién, educacién, adecuacién de tierras
en infraestructura y recuperacién de suelos.

Se asume también el compromiso de restitu-
cién a las victimas del despojo y del desplaza-

miento forzado. Hay un compromiso con la

actualizacién catastral al tiempo que se deli-
mita la frontera agricola, protegiendo las dreas
de especial interés ambiental. El comunicado
conjunto advierte que el acuerdo es parcial y
que debe enmarcarse en la negociacién de los
cinco puntos restantes.

Hay que sefalar que es de muy buen augurio
que se haya logrado un primer acuerdo en
torno a lo que se considera el punto central
del origen de la confrontacién armada. Como
ya lo sefialamos a raiz del asesinato del lider
Jorge Eliécer Gaitdn se desaté una gran con-
flagracién armada que abarcé buena parte
del territorio nacional y que trajo consigo el
despojo de la propiedad a cientos de miles
de campesinos sin que se haya dado con
posterioridad un proceso de reconocimiento
a esas victimas y mucho menos de restitu-
cién de sus propiedades como tampoco se
investigd el asesinato de cerca de 300 mil
colombianos y colombianas. Todo ello quedé
en la impunidad y fue el origen del proceso
de confrontacién armada que se intenta cerrar
ahora con este proceso de negociacién en el
cual también deberfa estar la guerrilla auto-
denominada Ejército de Liberacién Nacional,
ELN, para cerrar definitivamente este ciclo de

confrontacién armada.

Alvaro Uribe Vélez
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Atn no conocemos los alcances del acuerdo
en cudnto a la cantidad de tierras que irdn
al Fondo Nacional de Tierras para la Paz
ni tampoco los compromisos concretos en
temas como la formalizacién de la propiedad
agropecuaria y la proteccién de la propiedad
comunitaria en manos de las comunidades
indigenas y afrodescendientes. Sin embargo
como ya sefialamos es un buen augurio que
se haya anunciado que hay un cierre de la
negociacién del primer punto de la Agenda

con un acuerdo general.

Una reforma politica para la
inclusién de las FARC en el
sistema politico

El 11 de junio del presente afio comenza-
ron la negociacién del segundo punto de la
Agenda que trata de las reformas politicas,
que tiene como propdsito el abrir espacios
y caminos para que las FARC transiten de las
armas a las urnas. En esta fase de la negocia-
cién la delegacién de las Fuerzas Armadas
Revolucionarias de Colombia, FARc, hicie-
ron publica su propuesta para el punto dos
de la Agenda que trata sobre las reformas po-
liticas que hagan viable la conversién de este
movimiento insurgente, levantado en armas
contra el Estado, en un proyecto politico que
actuaria en la legalidad. Hay dos asuntos que
merecen la pena destacarse antes de referir-
nos a las propuestas concretas en materia de
reformas politicas. El primero es que de una
lectura atenta al documento publicado el 21
de junio sobre el tema agrario se desprende
que dicha propuesta estd dirigida al forta-
lecimiento de la economia campesina en
su conjunto y por tanto va mucho mds alld
de un proceso de reforma agraria que sdlo
beneficiaria a la base fariana. En efecto sin
conocerse el dato de la cantidad de tierras
que se pacté en el acuerdo si es claro que las
zonas de reserva campesina que es la forma
de organizacién de la produccién acordada
y el plan de inversién social en educacidn,
vivienda rural, salud, infraestructura vial,

asistencia técnica, distritos de riego, catas-
tro agrario y legalizacién de la propiedad
campesina, de todo ello se desprende que lo
que negociaron las FARC con el gobierno fue
un ambicioso programa de fortalecimiento
de la economia campesina para el conjunto
del campo colombiano y que seguramente
la base de simpatizantes de esta guerrilla en
el campo también se beneficiard de terminar
el acuerdo con la firma de la terminacién
del conflicto, pero no solo ellos sino una
poblacién mucho mayor. Esto es importante
al momento de examinar los mecanismos de

refrendacién de los acuerdos.

Un segundo tema es que la propuesta de
reforma politica tiene los mismos alcances de
la propuesta agraria, es decir, la propuesta de
las FARC no sélo busca condiciones para tran-
sitar de las armas a las urnas sino que busca
un conjunto de reformas en la estructura del
Estado que van mucho mds alld de crear unas
condiciones que le permitan transitar a la
vida politica legal. Esto hace que la discusién
sobre el mecanismo de refrendacién de los
acuerdos adquiera unas caracteristicas muy
particulares e importantes como lo veremos

mas adelante.

No nos detendremos por ahora en todos y
cada uno de los 10 puntos que fueron presen-
tados en La Habana por parte de los delega-
dos de las rarc. Simplemente comentaremos
rdpidamente algunos de esos puntos para
adentrarnos en el debate sobre el mecanismo
de refrendacién popular que es uno de los
temas que han concentrado la discusién en las
tGltimas semanas a rafz del texto publicado en
la Revista Semana por el jefe de la negociacién
en nombre del gobierno, Humberto de la
Calle Lombana y las respuestas que han dado
en entrevistas a los medios de comunicacién

los jefes guerrilleros.'

1 De la Calle Lombana, Humberto. La Constituyente no
es el camino. Revista Semana No 1624, Bogotd 17 al 24
de junio de 2013.



Humberto De la Calle Lombana

Los 10 puntos de la Reforma Politica se

refieren a lo que las FARC llaman (1) Reestruc-
turacién democrética del Estado y reforma
politica como primer punto del listado, alli
incluyen la redefinicién de los poderes pabli-
cos y de sus facultades, asi como el equilibrio
entre ellos, eliminando el cardcter presiden-
cialista del Estado, proponen la organizacién
institucional de una rama del poder popular;
el fortalecimiento del proceso de la descentra-
lizacién hacia una mayor democracia local;
el redisefio constitucional del orden juridico
econdmico; la reconversidn de las Fuerzas Mi-
litares hacia una fuerza para la construccién
de la Paz, la reconciliacién y la proteccién de
la soberania nacional. De manera especial,
dicen, la reforma de la rama judicial que libere
a la justicia de su escandalosa politizacién, le
devuelva su independencia como rama del
poder y la convierta en presupuesto indis-
pensable para la Paz.

En este punto proponen una reforma electo-
ral y en esa reforma se deberia garantizar la
participacién de las fuerzas politicas oposito-
ras. Y culminan con la propuesta de eleccién
popular de los organismos de control, Procu-
raduria, Contralorfa, Defensoria del Pueblo
y también del Fiscal General de la Nacién.

El segundo punto se refiere a las garantias
plenas para el ejercicio de la oposicién y
del derecho a ser gobierno. En el centro de
este punto estd la propuesta de aprobar un
Estatuto de la Oposicién, contentivo de
garantias politicas y de seguridad individual
y colectiva a proveer por el Estado e incluye
medidas de financiacién y acceso a los medios
de comunicacidn, ente otros. En este punto
ademds plantean la exigencia de suprimir las
précticas paramilitares, criminales y mafiosas
que impiden el ejercicio de la oposicién po-
litica y la participacién popular. Alli exigen
la reparacién para las victimas de la Unién
Patridtica y la devolucién de su personeria

juridica.

El tercer punto se refiere a las garantias plenas
a las organizaciones guerrilleras para su par-
ticipacién en la vida politica. En este punto
insisten en garantias de acceso a los medios
de comunicacidn, condiciones de seguridad
y acceso al financiamiento de las campafias

politicas.

El cuarto punto se refiere a la llamada por
las FARC democratizacién de la informacién
y la comunicacién y de los medios masivos
de comunicacién. En este punto incluyen el
estimulo a la participacién politica mediante
la democratizacién tanto de la propiedad de
los medios masivos de comunicacién como
del fortalecimiento de la comunicacién pu-
blica. Asi mismo medidas y estimulos para la
masificacién del uso del Internet en sectores
populares y en las comunidades indigenas
y afros.

El quinto punto trata del estimulo a la parti-
cipacién de las regiones, los entes territoriales
y los territorios. Aqui se refieren a la partici-
pacién de los entes territoriales en el disefio
y la definicién de las politicas publicas en
materia politica, econdmica, social, cultural y
ambiental. Proponen la creacién de un Con-
sejo de la Participacién Territorial en el que

tengan asiento representantes de las entidades
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territoriales reconocidas en la Constitucién

y proponen una reforma a la Cdmara de
Representantes en que se garantice la presen-
cia de por lo menos tres representantes por
departamento as{ como de las comunidades
indigenas, campesinas y afrodescendientes y
un fortalecimiento de la descentralizacién con
mayores competencias para los entes territo-
riales y con mayores recursos econdémicos.
Se abrird paso a la creacién de las regiones,
las provincias y los distritos especiales como
entidades territoriales. Elevacién del Chocé
a categoria de entidad territorial especial.

Un sexto punto se refiere a la participacién
social y popular en el proceso de la politica
publica y de la planeacidn, y en especial de
la politica econémica. Abogan en este punto
por una participacién decisoria en los espacios
de planeacién y proponen una participacién
popular en el Consejo Nacional de Politica
Econdémica y Social, conres, del Consejo
Superior de Politica Fiscal, conris, y en la
Junta Directiva del Banco de la Republica.
Los planes de desarrollo, los presupuestos pu-
blicos, asi como los planes de ordenamiento
territorial serdn participativos en todas sus
etapas. La sostenibilidad fiscal y la autonomia
de la banca central serd redisefiado y puesto al
servicio de las funciones sociales del Estado y
del buen vivir de la poblacién.

El séptimo punto se refiere a las garantias de
participacién politica y social de comuni-
dades campesinas, indigenas y afrodescen-
dientes, asi como de otros sectores sociales
excluidos. Aqui incluyen temas como la
consulta previa y el fortalecimiento de las cir-
cunscripciones especiales de las comunidades
negras e indigenas ampliando sus actuales ni-
veles de representacién. Plantean la creacién
de una circunscripcidn especial campesina y
el reconocimiento de los llamados territorios
campesinos. Plantean adoptar la “Declaracién
de los Derechos Campesinos” de la onu y la
promocién de la participacién de otros sec-
tores sociales como las mujeres, los jévenes
y las comunidades LGBTI. Plantean que el
Estado debe respetar y estimular las formas
de participacién de las comunidades campe-
sinas, indigenas, afrodescendientes, creadas
auténomamente por ellas y en torno a este
apoyo, plantean la creacién de un llamado
cuarto poder, el Poder Popular.

El octavo punto se refiere al estimulo a la
participacién social y popular en los procesos
de integraciéon de Nuestra América. En este
punto se refieren principalmente a la parti-
cipacién social y popular especialmente en el
CELAC y en UNASUR.

El noveno punto se refiere a la cultura politica



para la participacién, la paz y la reconcilia-
cién nacional y derecho a la protesta y a la
movilizacién social y popular. Plantean alli la
derogatoria de todas las medidas restrictivas
a la movilizacidn social y en concreto a las

normas consagradas en la llamada Ley de

Seguridad Ciudadana.

Finalmente en el punto 10 de la propuesta
plantean la Convocatoria de una Asamblea
Nacional Constituyente. El propdsito central
de dicha Asamblea Nacional Constituyente
serfa a juicio de las Farc sellar los eventuales
acuerdos para una terminacién del conflicto
y sentar las bases para una paz con justicia
social, estable y duradera. El acuerdo deberd
darle viabilidad juridica y politica a la con-
vocatoria, definir la conformacién, incluida
de manera especial la participacién de las
fuerzas insurgentes, asi como el temario,
el cual debe perfeccionar disefios actuales
inconclusos, incorporar nuevos y contener
en todo caso cldusulas pétreas en materia de
derechos fundamentales.

La constitucién que surja del proceso consti-
tuyente serd el verdadero tratado de paz, justo
y vinculante, que funde nuestra reconcilia-
cidn, rija el destino de la nacién colombiana
y la encauce hacia la mayor democratizacién
politica, econdmica, social y cultural.

Como ya anticipamos se trata de una pro-
puesta amplia de reforma politica que no
estd circunscrita aunque contiene aquellos
puntos relacionados con las garantias para
la participacién politica de las Farc. Sin des-
medro a que en el futuro vaya a volver sobre
estos temas quisiera hacer aqui un primer
comentario general y breve a la propuesta.
Lo primero que habria que sefalar es que
con la excepcién del punto del llamado
cuarto poder, Poder Popular, el resto de las
propuestas han sido planteadas por distintos
sectores tanto en el seno mismo de la Asam-
blea Nacional Constituyente de 1991 como
en posteriores debates sobre la estructura del

Estado. Es decir no se trata de propuestas
que no se hayan discutido en el pasado en
el pais. Sobre ellas se puede estar de acuerdo
o en desacuerdo pero no son exabruptos o
propuestas que busquen sustituir el Estado
Democrdtico y Social contenido en nuestra
Carta Constitucional.

Hay unas propuestas que apuntan a la refor-
ma de estructuras del Estado dentro de ellas se
destacan el debate y la propuesta para superar
el presidencialismo pero no plantean con
claridad la alternativa, por ejemplo, si lo que
quieren es un régimen parlamentario. Esta
propuesta ha sido discutida entre nosotros
sin avances concretos, aqu{ la propuesta es
gascosa. No proponen alternativa concreta
al presidencialismo. Hay que recordar asi
sea someramente que en la Constituyente
de 1991 el debate sobre el presidencialismo
ocupé una parte del tiempo y de las pro-
puestas que finalmente fueron aprobadas
para debilitar el presidencialismo asfixiante
que se derivaba de la Constitucién de 1886
y una buena parte de las medidas que aprobé
la Asamblea y que quedaron consignadas en
el texto constitucional que nos rige tuvieron
que ver con ese propésito. La limitacién de
los poderes excepcionales y el desmonte de la
figura del Estado de Sitio que permitia que
en dichos estados de excepcidn el presidente
pudiera legislar, se restringieran los derechos
fundamentales, etc. todo ello fue limitado en
la nueva carta como también el incremento de
los poderes del Congreso con la introduccién
de la figura de la mocién de censura en que
el legislativo pudiera en la prictica destituir
ministros, esas figuras, buscaron el debili-
tamiento de la llamada por Alberto Lleras
monarquia presidencialista en Colombia. Asi
mismo el fortalecimiento de la autonomia
de la rama judicial y la creacién de la Corte
Constitucional buscaron incrementar tam-
bién el poder de la rama judicial sin desmedro
de la unidad nacional.

La eleccidn popular de todos los organismos
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de Control también ha sido discutida larga-
mente ante la crisis de estos 6rganos del poder
publico. Ahora mismo se discute sobre la
Procuradurfa y sus poderes. Hay un consenso
en que la forma de eleccién de los mismos
no ha resuelto la necesidad de contar con
unos organismos de control independientes
y al servicio de los ciudadanos. Este sigue
siendo un propdsito no conseguido hasta el
presente, luego su discusién es pertinente.
Hay otras propuestas que no necesariamen-
te coinciden con la férmula de la eleccién
popular planteada por las FARC como por
ejemplo que sean elegidos de ternas que
presente la oposicién o que los postulados no
pertenezcan a los partidos que conforman el
gobierno o también que los candidatos pro-
vengan de organizaciones profesionales de la
sociedad civil o que se organice un concurso
meritocratico para seleccionar los candidatos.
Como se observa este no es un tema nuevo en
el debate publico. La pregunta es si deberia
hacer parte o no del temario de la Mesa de
La Habana. Hasta el momento el gobierno
no se ha referido en concreto a este tltimo
punto. Ha habido declaraciones del propio
presidente, Juan Manuel Santos, de que las
FARC quieren ir mds alld de lo pactado en la
Agenda pero no se ha dicho con claridad
sobre qué temas cree el gobierno que se ha

ido mids alld de lo pactado en la Agenda de
las negociaciones.

Forman parte de esos asuntos estructurales del
Estado también temas como la representacién
de la sociedad civil en organismos como el
CONPES, la Junta Directiva del Banco de la
Republica, el conris y las modificaciones en
la estructura de eleccién de los representantes
a la Cdmara y los alcances también gaseosos
de la llamada en la propuesta, Cdmara Terri-
torial, representacién de las minorias y de los
grupos étnicos y eventualmente una represen-
tacién de las comunidades campesinas en esa
misma Cdmara Territorial. Estas propuestas
sobre todo ésta Gltima también han sido
planteadas en el debate publico y sobre ella
tenemos menos dudas sobre su pertinencia.
La ampliacién por ejemplo a un minimo de
tres representantes por los departamentos es
una vieja aspiracién por lo demds justa de
los departamentos de los llamados antes de
la Constitucién de 1991 de manera inapro-
piada como Territorios Nacionales. En estos
departamentos se sabe que las FARC tienen
una presencia destacada de tal manera que
podrian ser vistos como parte de las medidas
de favorabilidad politica para su conversién

en organizacién politica legal.

En esa categorfa de reformas estructurales
entrarfan también las propuestas de reforma
a la justicia. Este tema es también parte de
la Agenda Nacional. La verdad es que esta
reforma es urgente en el pais dado los enor-
mes problemas de legitimidad que se vienen
presentando en las altas cortes. Pero también
aquf la pregunta es la pertinencia y la posibi-
lidad real de abordar estos temas en la mesa
de negociaciones de La Habana. Volvemos
sobre el punto central, los temas son parte de
la Agenda Nacional sin embargo la pregunta
pertinente es si son temas de negociacién en

la mesa.

Un segundo grupo de propuestas estd cla-
ramente consignado en la Agenda para la



terminacién del conflicto de manera acotada
y precisa y se refieren a medidas de favora-
bilidad politica como el tema de acceso a
los medios de comunicacién, autoridades
electorales, financiamiento de las campanas,
personerias juridicas no ligadas al umbral,
desmonte de grupos paramilitares y garantias
para el ejercicio de la politica y quizds un pun-
to central que tiene que ver con el Estatuto
de la Oposicién, asi como la seguridad y la
proteccién de los exguerrilleros que decidan
participar en las actividades politicas. Sobre
estos temas tendremos oportunidad de refe-

rirnos mas adelante.

Hay un tercer grupo de propuestas que tie-
nen que ver con la participacién ciudadana
como el tema de las consultas previas que la
propuesta quiere extender a las comunidades
campesinas ademds de cobijar a los grupos
étnicos. También alli se consignan desde mi
punto de vista las propuestas sobre fortaleci-
miento de la descentralizacién tanto en sus
funciones como en sus recursos asi como la
creacion de las entidades territoriales que se
refieren a las regiones, a las provincias y a las
entidades territoriales indigenas que estdn
consignadas en la Carta de 1991 pero que
no se han puesto en marcha. Aqui caben
también los temas referidos a la participacion
ciudadana en la formulacién de los planes
de desarrollo, los presupuestos publicos y el
cardcter vinculante de la misma participa-
cién. Estos temas son también a mi juicio
pertinentes y deberdn ser acotados para su

negociacién en la Mesa.
Constituyente y Referendo

Pero el tema que ha concentrado la atencién
tanto de los medios como de la opinién pu-
blica no ha sido tanto el de los contenidos
de las propuestas que hemos presentado en
las lineas anteriores sino el mecanismo de
refrendacién de los acuerdos para la termi-
nacién del conflicto. El gobierno desde el
comienzo ha planteado que su propuesta

es la convocatoria de un referendo para que
mediante este mecanismo se refrenden los
acuerdos que requieran la aprobacién del so-
berano. El pronunciamiento ha sido escueto
y en articulo escrito por el jefe negociador,
Humberto de la Calle Lombana, se ha tratado
de sustentar dicha propuesta. El argumento
mis fuerte de este escrito es que la figura més
adecuada para cerrar el proceso es el refe-
rendo que permitirfa refrendar los acuerdos
pactados en la Mesa de Negociaciones. Una
Constituyente -dice el jefe negociador por
parte del gobierno- seria abrir un espacio
para una nueva deliberacién con resultados
inciertos puesto que la Asamblea Constitu-
yente reabrirfa la discusién sobre lo pactado y
pondria nuevamente en discusin el temario
y las propuestas con un resultado incierto en
cudnto este cuerpo es soberano para decidir.
El argumento es fuerte en apariencia. Sin
embargo habria que discutirlo en concreto,
squé es lo que se va a refrendar? ;Las reformas
constitucionales a que haya lugar? ;Se refor-
mar la carta politica por la via del referendo
y el resto irfa por la via del Congreso? Las
FARC creen que se deben introducir cldusulas
pétreas en la Constitucidn sin que se hayan
referido muy concretamente en qué aspectos.
Se especula que buscarfan blindar el proceso
y cerrar el paso a la justicia internacional para
eventuales pedidos de extradicion en contra
de sus lideres. Y esto plantea otros problemas

y otros escenarios.

Como lo ha sefialado Rodrigo Uprimny las
dos vias son posibles y él se interroga de mane-
ra acertada sobre el riesgo que una Asamblea
Constituyente se declare soberana y decida
abocar una reforma de toda la Constitucién
con los riesgos que esto entrafia. Yo pienso
que se podria intentar una tercera via y es
una combinacién de los dos mecanismos. Se
podria convocar un referendo para que el pue-
blo decida la convocatoria de una Asamblea
Constituyente limitada en su temario. Habria
que decidir qué temas requieren de reformas
constitucionales y una vez definido este tema-
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rio someter el mecanismo y el temario a una

refrendacién popular con lo cual se eliminarfa
el riesgo de que la Constituyente se ocupe
de otras materias. Al provenir la decisién del
constituyente primario estarfa limitando los
alcances de dicho mecanismo y ello permitirfa
un control de los organismos constitucionales
como la Corte Constitucional para evitar un
desmonte de la Constitucién misma con los
riesgos de la inestabilidad juridica que carac-
teriza los procesos constituyentes abiertos.
Este mecanismo constituyente permitiria
abocar reformas politicas y quizds una refor-
ma judicial en los temas mds acuciantes sin
los riesgos de un mecanismo abierto como el
que proponen las FARC. Pero también seria
una oportunidad para que en el referendo se
pudiera plantear que una parte en todo caso
no mayoritaria de dicha Asamblea pueda ser
designada por las FARC de manera directa que-
dando obligadas a aceptar los resultados y las
conclusiones a que llegué dicha Asamblea so-
bre el temario puesto a su consideracién. Por
supuesto que las FARC tendrian unos cupos
pero podrian también presentarse a las elec-
ciones para buscar una mayor representacion
en la misma. Esta es una propuesta para el
debate. Alli tendrdn que resolverse problemas
como el de la favorabilidad politica, reformas
al sistema electoral, y ante todo encontrar

férmulas que permitan que la comandancia
guerrillera pueda hacer politica y participar
de los procesos electorales. El escollo mayor
serd lograr una férmula de suspensién de las
penas para los comandantes condenados por
delitos de lesa humanidad o por crimenes de
guerra. Jgualmente serd dificil el proceso con
las victimas que reclaman la verdad, la repa-
racién y las garantias de no repeticién. Alli
los temas fundamentales estdn relacionados
con la verdad y con la reivindicacién de la
memoria de las victimas. El tema central no
es como muchos podrian imaginar el tema
de las penas, aqui el tema central es el de la
verdad, el tema de la reparacién y las garantias
de no repeticién. En el pasado reciente las
victimas han aceptado en el proceso con los
grupos paramilitares que las penas puedan
ser la privacién de la libertad entre cinco y
ocho afios, penas irrisorias para individuos
acusados de masacres, de vejdmenes y trato
inhumano a las victimas, su reclamo fun-
damental esta en exigir de los victimarios
que cuenten la verdad de sus crimenes y por
sobre todo que honren y pidan perdén a las
victimas. Las FARC en un comunicado reciente
han sefialado estar dispuestas a dar la cara a
las victimas que son cientos de miles. La Co-
misién de Seguimiento a la Politica Publica
sobre desplazamiento forzado ha senalado

Capitolio



con base en sus investigaciones que por lo
menos el 28% del total de los desplazados
lo fueron por accién directa de las FARC. Asi
mismo han sefialado que por lo menos 700
mil hectdreas de tierras fueron abandonadas
por los desplazados que ocasionaron con
sus acciones militares. Como se ve el tema
de las victimas estd mds relacionado con la
verdad, con la reparacién y con las garantias
de no repeticién. Serd un tema dificil para
una guerrilla que siempre se ha abrogado el
hablar en nombre del pueblo y que siempre
ha reclamado ser representante y vocera de
los sectores populares. Sus acciones militares
dejaron como consecuencia cientos de miles
de desplazados, muertos, desarraigados, que
ahora tocan a sus puertas. El hecho que ha-
yan declarado, que quieren dar la cara a las
victimas es un buen sintoma para avanzar en

un proceso de negociacién politica.

Un tema relacionado con el anterior serd el
tratamiento que se deberd dar a miembros
de la Fuerza Publica acusados y condenados
por delitos de lesa humanidad. Alli tam-
bién deberd trabajarse por un mecanismo
de la llamada justicia transicional en que a
cambio de penas leves por la gravedad de
los delitos cometidos por miembros de la
fuerza publica y con el agravante de haber
sido cometidos por integrantes de la fuerza
publica estatal y muchas veces con el uso de
recursos publicos, sin embargo permita que
con la confesién de la verdad y la reparacién
a las victimas estos integrantes de la fuerza
publica tengan rebajas en sus penas. El esco-
llo mayor es que los miembros de la Fuerza
Puablica hasta ahora se han negado a abrir
un proceso de verdad y de reparacién real
a las victimas que sus acciones ocasionaron
a la poblacién civil. En la teoria politica
y jurisprudencial no son equiparables los
delitos cometidos por fuerzas insurgentes de
aquellos cometidos por grupos paramilitares
o por miembros de la Fuerza Publica. Los
delitos cometidos por éstos tltimos tienen
el agravante que se hicieron amparados en

la normatividad legal y en muchas ocasiones
con recursos del erario publico. Es por ello
que ese agravante y asi lo ha considerado
tanto la Corte Constitucional como la Sala
Penal de la Corte Suprema de Justicia hace
que los imputados por esos delitos tengan
que pagar algtn tipo de penay en todo caso
deben reparar a las victimas, pedir perdén a
las mismas y confesar la verdad. Este cami-
no serd el que finalmente se acuerde hacia
el pasado. Hacia el futuro este gobierno
contrariando la jurisprudencia de la Corte
Constitucional y de la Suprema Corte de
Justicia se ha empefiado en aprobar una
reforma constitucional y una ley estatuta-
ria que busca blindar las acciones de los
militares a futuro. Este proceso avanza en
el Congreso de la Republica y frente a él
tendrdn que pronunciarse en su momento
los tribunales judiciales competentes que en
este caso es la Corte Constitucional y en el
plano internacional la Corte Interamerica-
na de Derechos Humanos y la Corte Penal

Internacional.

Narcotriéfico y cultivos de uso
ilicito

Igualmente importante es que el tema del
narcotrifico y de los cultivos de uso ilicito
hayan entrado en la mesa de negociaciones.
Desde los afnos ochenta del siglo xx las
FARC y mds tarde los integrantes del ELN
se involucraron en cultivos de plantas de
coca y amapola que son las materias primas
del clorhidrato de cocaina y de la morfina.
Este hecho asi como la afirmacién que sus
recursos provienen principalmente de los
impuestos que cobran a los cultivadores
de éstos cultivos de uso ilicito asi como
de actividades de procesamiento de estas
materias primas, realidades que han tenido
que reconocer en la mesa de negociaciones,
permiten que el tema sea tratado en la mesa
de negociaciones. Hay que tener claro que
las FARC y el ELN no son carteles de las dro-
gas. Atn el Departamento de Estado de los
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Estados Unidos se ha negado a calificarlos

como tales. Es verdad que una buena parte
de los recursos que sostienen sus actividades
provienen de actividades relacionadas con
el narcotrafico, pero, su razén de ser no es
esta actividad. Siguen siendo como lo ha
sefialado la Corte Suprema de Justicia de
Colombia organizaciones de naturaleza po-
litica alzadas en armas contra el Estado que
utilizan estas actividades para financiarse. El
impacto que una negociacién exitosa tenga
sobre el narcotréfico en general serd limita-
do. Tendrd un mayor impacto si el Estado de
manera inteligente incorpora bajo distintas
formas a las guerrillas en el posterior control
territorial sobre estas zonas con lo cual podrd
disminuir en el corto plazo la produccién
de materias primas y el procesamiento de
estas sustancias psicoactivas, pero también
si se emplea a fondo en contra de los grupos
paramilitares o bandas criminales que son

hoy dia los mayores traficantes de dichas

sustancias para el mercado internacional.

La sociedad civil y la
participacién ciudadana en el
proceso de la negociacion.

El esquema adoptado para la negociacién
con las FARC le da una presencia limitada a la
sociedad civil en el proceso. Para la adopcién
de este esquema los negociadores tuvieron en
cuenta las experiencias anteriores en que las
FARC promovieron una amplia participacién
sobre todo en el proceso iniciado en el afio
de 1999 en la zona del Cagtian. Este proseli-
tismo armado las llevé a fortalecerse politica
y militarmente sin que se hubiesen logrado
avances o acuerdos para la terminacién de la
confrontacién. Por ello esta negociacién se
realiza por fuera del pais en La Habanay con
una limitada presencia de la sociedad civil la
cual puede manifestarse en Foros Temdticos
de los cudles se han realizado hasta el mo-
mento dos. El Foro Agrario que se reunié en
la ciudad de Bogota los dias 18, 19 y 20 de
diciembre de 2012 coordinado y organizado
por la Universidad Nacional de Colombia y
por el Programa de las Naciones Unidas para
el Desarrollo, PNUD y que conté con la pre-
sencia de unos 1300 delegados provenientes
de todo el pais y de un ntimero significativo
de organizaciones. Las conclusiones de dicho
Foro fueron entregados a la Mesa de Negocia-
ciones a finales del mes de diciembre de dicho
afo. Un Segundo Foro se realizé en la ciudad
de Bogotd sobre el tema de la Participacién
Politica los dias 28, 29 y 30 de abril de 2013
y las conclusiones del mismo fueron puestas
a disposicién de los negociadores en el mes
de mayo. Este Foro también conté con la
presencia de cerca de 1400 delegados.

Un segundo mecanismo de participacién fue
puesto en marcha por las Comisiones de Paz
del Congreso de la Republica y consiste en
la reunién de 9 mesas regionales en distintos
lugares del territorio nacional. El primer



ciclo se realizé en torno al tema agrario y
sus conclusiones y propuestas fueron entre-
gados a la Mesa de Negociaciones en el mes
de diciembre de 2012. El segundo ciclo de
mesas regionales se estd desarrollando sobre
el tema de las victimas y sus conclusiones
se hardn llegar préximamente a la Mesa
de Negociaciones en La Habana. Hay asi
mismo habilitados mecanismos electrénicos
para que los ciudadanos o las organizaciones
de la sociedad civil puedan hacer llegar sus

propuestas.

Diversas criticas y comentarios se han reali-
zado al esquema cerrado de las negociaciones
asi como al excesivo secretismo con el que
transcurrié buena parte de la negociacién del
primer punto de la Agenda que ha sido ce-
rrado. Ello es altamente problemdtico porque
tanto el gobierno como las FARC han senalado
que los acuerdos deben ser refrendados por
el pueblo o bien mediante la convocatoria e
instalacién de una Asamblea Nacional Cons-
tituyente propuesta de las FARC 0 mediante la
convocatoria de un referendo constitucional
para que de todas maneras sea el constitu-
yente primario, es decir, el pueblo soberano

quien decida y de legitimidad a los acuerdos.

Pero también hay una segunda observacién
y esta tiene que ver con la coyuntura politica
en la cual se desarrollan las negociaciones.
Un sector de la extrema derecha agrupado
alrededor del expresidente Alvaro Uribe Vélez
se opone a la negociacién con las guerrillas
y de manera sistemdtica busca boicotear el
proceso y ha hecho de esta oposicién su prin-
cipal bandera politica de cara a las elecciones
para Congreso de la Republica que deberdn
celebrarse el 9 de marzo del afio 2014 y para
las elecciones presidenciales que deberdn
realizarse en mayo del mismo ano. En su em-
peno oposicionista no ha dudado en publicar
informacién reservada sobre el lugar en que
deberfan recoger delegados de la guerrilla que
deberfan viajar para integrarse a la Mesa de
Negociaciones en Cuba o de inmiscuirse en

la politica internacional del gobierno sobre
todo en las relaciones con el gobierno de
Venezuela en que se ha opuesto a la presencia
del gobierno de dicho pais como facilitador
de los didlogos de La Habana.

Frente a esta coyuntura y por estas razones
principales el gobierno ha limitado en esta
primera fase la participacién ciudadana y la
presencia de la sociedad civil organizada en
los didlogos, pero, esto comienza a cambiar
toda vez que el Gobierno y las FARC se han
dado cuenta que en un ambiente de desin-
formacién producto del esquema adoptado,
los enemigos de la Paz ganan terreno toda vez
que pareciera que el gobierno dudara sobre
los resultados finales de la negociacién. La
opinién publica que es la materializacién de
la influencia de la sociedad civil en la agenda
politica se expresa débilmente toda vez que
carece de un liderazgo cierto frente al proceso
y ese liderazgo corresponderfa principalmente
al gobierno del presidente, Juan Manuel
Santos.

Es por ello y por la propia presién de la so-
ciedad civil, de la comunidad internacional,
de los partidos politicos que ahora se ha
anunciado y puesto en marcha por parte
del gobierno el proceso de convocatoria del
Consejo Nacional de Paz que deberd dar
paso a continuacion a la convocatoria de los
Consejos Departamentales de Paz y de los
Consejos Municipales. La puesta en marcha
de estos Consejos es clave para la participa-
cién masiva de la sociedad civil. Estos Con-
sejos retinen en su seno a representantes del
Estado y de la sociedad civil no solo popular
sino también empresarial y ello es clave parala
confrontacién politica que se estd llevando a
cabo entre los enemigos del proceso y quienes
lo respaldamos.

Hasta ahora pareciera que el gobierno del pre-
sidente, Juan Manuel Santos también teme a
que la participacién ciudadana desborde los
limites tanto de la Agenda de Negociaciones
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para poner fin al conflicto como del esquema
mismo de la negociacién. No obstante el go-
bierno también pareciera ser consciente ahora
de la necesidad de que la ciudadania sea invo-
lucrada en el proceso. Y este involucramiento
es necesario para Santos por dos razones, la
primera porque al final serd un mecanismo
de participacién ciudadana el que refrende los
acuerdos sea por la via de una Constituyente
o sea por la via de un referendo constitucio-
nal. Pero la segunda razén es que la suerte de
su reeleccién estd intimamente relacionada
con la suerte del proceso. La reeleccién es
inviable si el proceso fracasa y tiene muchas
probabilidades si el proceso es exitoso. Por
ello Santos tendrd que arriesgar y tendrd que
profundizar en la confrontacién politica con
el bloque de la extrema derecha uribista del
cual él mismo proviene. Por ello tendrd que
abrir las compuertas de la participacién ciu-
dadana y de la presencia de la sociedad civil.
El primer paso estd en marcha y es la convo-
catoria del Consejo Nacional de Paz y de los
correspondientes Consejos Territoriales. Un
segundo paso serfa la puesta en marcha de una
campana en favor del proceso con una amplia
pedagogia ciudadana en los medios masivos

de comunicacién.

Con los cambios operados hasta ahora que
incluyen una defensa mds activa del proceso
por parte del gobierno, una informacién asi
no sea todavia suficiente, la realizacién de
ruedas de prensa conjuntas con comunicados
conjuntos y una presencia mds activa del
presidente Santos en torno del proceso, esa
opinién publica antes escéptica ahora segin
la dltima encuesta de Gallup realizada con
informacién de finales de abril, un 67% de
los encuestados se muestra favorable y apoya
las negociaciones para salir del conflicto ar-

8 Yane

/o £iuda 8%

mado. Avances en la mesa, un liderazgo més
decisivo, la construccién de una politica de
Estado frente a la negociacién que involucre
a los partidos de la oposicién as{ como a
organizaciones de la sociedad civil como los
empresarios y sus organizaciones gremiales,
los sindicatos, las iglesias, las organizaciones
indigenas, afros y campesinas como a la juven-
tud y a las mujeres, todo ello a nuestro juicio
darfa una mayorfa contundente para enfrentar
en las urnas y en las calles a la derecha que

quiere condenarnos a una guerra eterna.
Bogotd julio de 2013
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La noviolencia, una apuesta por la esperanza

Agustin Ricardo Angarita Lezama*

1 fil6sofo, escritor y pedagogo univer-

sitario colombiano, Estanislao Zuleta,

en su conocido texto E/ elogio de la
dificultad,’ nos trac a la reflexién como la mi-
seria e impotencia de la imaginacién se hacen
evidentes cuando se nos pide que imaginemos
la felicidad. Surgen entonces, maravillosos
paraisos inventados, islas espectaculares o
lugares de ensuefio donde todo sucede sin
tropiezos, sin riesgos, sin lucha, sin esfuerzos,
sin conflictos, sin sufrimientos y sin muerte.
Zuleta quiere demostrar que somos incapaces
de imaginarnos la felicidad; no alcanzamos a
concebirla como el resultado de una relacién
humana llena de encantos pero también de
inquietudes y peligros. El palpitar y el devenir
de una relacién humana nos debe obligar a
entender que tenemos que trabajar de forma
incansable para mantenerla, enriquecerla, y

si no, asumir que se marchitard y se perderd.

Segtin Zuleta no sabemos desear o deseamos
mal. Anhelamos el amor eterno, casi que
estdtico, que no cambie, que no discrepe,
que no discuta ni incomode. De la misma
manera sofiamos con enriquecernos de la
noche a la mafana, sin trabajar y sin esfuerzo.
Queremos obtener un titulo profesional con
honores pero sin estudiar, sin que nos cueste
sacrificio. Queremos las cosas fdciles... por
eso le apostamos mds a los eventos que son
sencillos de convocar, que a los procesos que
requieren tiempo, dedicacién y trabajo.

Desde otra mirada, el magnate norteamerica-

*

no de la informdtica y creador de Microsoft,

Bill Gates, en una visita a los adolescentes de
una escuela publica de secundaria donde les
dicté una corta charla, les dijo, entre otras,
dos reglas para la vida: la primera, a la que
nos debemos acostumbrar, es que la vida no
es facil y, la otra, es que no podemos andar
echdndole la culpa a los demds por nuestros
errores y menos ponernos a llorar por eso,
sino aprender de ellos y corregirlos. Esa debe
ser nuestra actitud. Asumir las dificultades y
los conflictos como parte de la vida, trabajar
responsablemente para superarlos evitando

que se crezcan 'y compliquen.

Meédico. Magister en Cisncias Politicas. Catedrdtico Universidad del Tolima
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La verdad es que no hemos aprendido a
desear. Deseamos es un mundo cargado
de armonia, sin problemas, donde abunde
la comida y la tranquilidad, donde no se
necesite trabajar, donde no exista la envidia
ni el engafo... jPero ese mundo no existe!
El mundo real, el que construimos todos
los dias, es un mundo lleno de conflictos,
de enfrentamientos y problemas. El mundo
petfecto donde todo funcione sin tropiezos
es una quimera, una ilusién. En la sociedad
en que vivimos coexisten multiples sujetos
sociales, cada uno con intereses diferentes y
particulares, actuando por disfrutar las venta-
jas y los bienes espirituales y materiales que les
pueda ofrecer la sociedad, y de la competicién
cotidiana por ese disfrute surgirdn —inevita-
blemente— divergencias, enfrentamientos y
conflictos. Por lo tanto, vivir en sociedad es
estar viviendo permanentemente en medio de
los conflictos, porque el conflicto es inherente

a la sociedad, hace parte de ella.

Cuando nos relacionamos, construimos un
mundo compartido, un mundo que lleva
implicito las contradicciones, los puntos de
vista enfrentados, los conflictos y tenemos
que entender que pueden ser fuente de desa-
rrollo y progreso si aprendemos a resolverlos
pacifica y adecuadamente, sin dejar que se

transformen en procesos violentos.

La aparicién de la violencia seria la conse-
cuencia de no reconocer los conflictos como
parte de la vida en comunidad y de no darles
un manejo satisfactorio. Los conflictos son
una caracteristica propia de nuestra condi-
cién humana.? No entenderlo es abonar el
terreno para que nazca y crezca la violencia,
la guerra, el odio, la exclusién, el dolor y la

muerte.

:Que hacer para evitar la
violencia?

La violencia tiene que ver con acciones indi-
viduales que rompen una supuesta armonia
preexistente y que evidencian situaciones
cadticas y desordenadas. Sin embargo, esto no
siempre es cierto. La violencia, en multiples
casos, obedece a acciones colectivas que pue-
den ser coordinadas y coherentes. Tampoco es
cierto que la violencia sea un tema rechazado
por todo el mundo. En este pais, en general,
existe un comportamiento pendular, que nos
lleva de un extremo a otro, desde un apoyo
irrestricto a la guerra a un rechazo contunden-
te, sin mayores reflexiones o cuestionamientos

sobre el tema de la violencia.?

Para el investigador colombiano Freddy
Cante?, hay momentos en que creemos que la
violencia resolverd todos nuestros problemas.
Ensalzamos la guerra, la mano dura, “los
pantalones bien amarrados”, el 4rmese quien
pueda, el “yo no me dejo de nadie” y el “que
se meta conmigo, la lleva”. En el sustrato de
estas expresiones y conductas estd la violencia
y los resultados se manifiestan en aumento

de homicidios, desaparecidos, torturas, ajus-



ticiamientos por mano propia, “limpiezas
sociales”, bombardeos indiscriminados, falsos
positivos, cdrceles abarrotadas, secuestros,
extorsiones, atentados, tomas de poblacio-
nes, violaciones de los derechos humanos,
etc. Cuando los horrores escandalizan y la
sangre corre a raudales, se escuchan los gritos
de pare, de alto, y el péndulo nos conduce al
otro extremo, corriendo a intentar construir

la paz al precio que sea.

Entonces, deja de preocupar lo que haya que
pagar por hacer la paz, lo importante es que
llegue. Los rigores se aflojan y la permisividad
crece. Las laxitudes afloran. La Impunidad
campea, aumentan las tolerancias con con-
ductas inadmisibles, la justicia resulta arrin-
conada y las victimas son relegadas a lugares
secundarios, lo importante es negociar con
los victimarios los ceses al fuego, las rebajas
de penas, los indultos, las suspensiones de
hostilidades y demds arandelas. El rugir de
la violencia baja de volumen pero no se

silencia. ..

En los extremos adonde nos lleva el péndulo,
se tiene la violencia como trasfondo aunque
con diferentes intensidades. Es el circulo
vicioso de la violencia.’ Se necesita construir
colectivamente una opcién politica y social
no destructiva, que permita ejercer presion
para que las decisiones favorezcan a los més
necesitados y beneficien a la comunidad y
no a unos pocos, que posibilite practicar el
poder politico de manera incluyente, par-
ticipativa, transparente y menos basado en
las armas, la represion, la intimidacién y el

autoritarismo. ¢

Un proceso que impulse la movilizacién so-
cial para transformar la sociedad sin acudir
a la violencia. Que invite al concurrir de
voluntades, que permita conseguir una paz
sin artificios, con justicia social, sin desterrar
la verdad, con reparacién a las victimas y
con dignidad humana. Este es el reto de la
Noviolencia.

:Qué es la noviolencia?

La violencia en Colombia genera miltiples
problemas, expresados en cientos de miles
de muertos, secuestrados, ofendidos, hu-
millados, mutilados, violados y agredidos.
También en millares de hectdreas de tierras
expropiadas; de casas, haciendas y fincas
destruidas; de oleoductos, puentes y puestos
de vigilancia volados; de cosechas arruinadas
y reses perdidas; de mirfadas de personas des-
plazadasy aterrorizadas, de enormes pérdidas

econdmicas, etc.

Pero para superar la violencia se necesita
algo mds alld que la simple descripcién de
sus peligros y consecuencias. Se necesita
una teoria que oriente el accionar tanto
publico como privado de los ciudadanos
para superarla. Para desterrar précticas
ancestrales en la que culturalmente hemos
interiorizado y naturalizado el uso de la vio-
lencia. Esta violencia cultural o simbélica,
como también se le conoce, necesita una
propuesta que sea capaz de evidenciar en
toda su dimensién sus alcances y profun-
didades, asi como trazar salidas y caminos
para su superacién y la reconciliacién. Esa

teoria es la Noviolencia.

La Noviolencia pretende construir socie-
dades donde se pueda convivir sin que sus
integrantes se maten permanentemente,
comunidades donde sea imperativo respetar
y dialogar, donde los conflictos se resuelvan

de manera pacifica.

La Noviolencia no es la utopia de sofiar con
un mundo feliz y perfecto, donde todos sean
bellos, amables y buenos, como lo previniera
Zuleta. Tampoco es la pasividad, la inaccién
o la debilidad, poniendo la otra mejilla y
soportando las injusticias sin hacer nada. La
Noviolencia no es impotencia, ni admitir ni
consentir que los que detentan el poder hagan
lo que quieran permaneciendo en silencio
cémplice. No es apatia ni indiferencia, es
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participacién activa contra las injusticias,

pero sin recurrir al uso de la violencia.

La Noviolencia estd enraizada en la conciencia
de vivir en un mundo de conflictos y en un
mundo plagado de violencias, pero con el
convencimiento que es posible un mundo

mejor...

:Cémo podemos hacer manifiesta la Novio-
lencia? Ella, en general, podemos expresarla

de tres maneras: ’

* Deslegitimando, denunciando y criti-
cando todo uso de la violencia, haciendo
evidentes sus consecuencias, el dafio irre-
versible que puede producir y tomando
la decisién soberana de auto excluirse de
usarla.

* Denunciando la cultura de la guerra
(discriminacién, sexismo, armamentismo,
xenofobia, militarismo, chauvinismo,
lenguajes excluyentes, etc.) y de la con-
frontacién (combatir a los contrarios,
derrotar a los contradictores, etc.).

* Tomando conciencia para reconocer las
victimas que deja tras de si todo proceso
politico, econémico y social injusto,
trabajando con ellas para buscarle solucio-
nes, no para un futuro incierto y difuso,

sino aqui y ahora.

Por lo tanto, la Noviolencia es el deber y la
accion por la justicia respetando la vida y la
integridad de los adversarios en esa lucha.
Reconocer y asumir, de manera convencida
y decidida, que de verdad la vida es sagrada.
iLa Noviolencia debe ser una opcién de vida
y por la vida!®

La Noviolencia, como una opcién de vida,
debe ser un firme compromiso con los con-
flictos del mundo por la justicia, la libertad
y la preservacién de la naturaleza, donde se
exprese la solidaridad con los débiles, con los
excluidos y excluidas, con los pobres, con los
marginales y se acttie en su favor, luchando

con ellos por sus derechos sin asumir la vio-

lencia como bandera.

La Noviolencia es practicar la desobediencia
civil, movilizarse, protestar, no cooperar con
decisiones arbitrarias y excluyentes, oponerse
pacificamente, pero nunca es ingenuidad,
indiferencia ni hacerle el juego al poder. Re-
cordando siempre a Gandhi, el gran gestor de
la Noviolencia, cuando decia que la opresién
de los violentos no es tanto la fuerza de sus
fusiles y armas, sino lo que se les entrega con
nuestra resignacion, nuestra sumision, nues-
tra obediencia pasiva y nuestra cooperacién

voluntaria.

Accion politica noviolenta

“La No violencia es una fuerza
mds subversiva que los fusiles”
Ledn Tolstoi

Podrfa sonar extrafio hablar de Noviolencia
en un pais que casi ha constituido como su
modelo el enfrentamiento, la agresién y la
violencia. Hemos edificado una cultura que,
en la prictica, niega al otro. No tenemos in-
teriorizada la costumbre de reconocer, aceptar
y respetar al otro, la cultura de la alteridad.
Al contrario, nos han infundido, desde el
egoismo e individualismo capitalista, el sdl-
vese quien pueda, el ver al otro como rival,
como potencial enemigo que viene por lo que
tenemos, COMO una amenaza para nuestra
tranquilidad. ?

Se nos ensefia que debemos vivir a la defen-
siva y prepararnos para defender nuestros
intereses. ;Y para defendernos eficazmente
hay que armarnos! La verdad es que las ar-
mas se hicieron para matar. Quien posee un
arma debe estar dispuesto a matar. Pero, en
un pais que se asume cristiano, matar no es
bien visto, entonces, para mitigar los lios con
la conciencia, se crea una disculpa: las armas
son para defendernos. Es decir, para poder
matar sin enredos morales, necesitamos una



disculpa, y que mejor dispensa que matar
en defensa propia o de nuestros familiares,
de nuestros bienes, de nuestra honra, de
nuestra patria, etc. Cuando se pregunta a la
muchedumbre quien es cristiano, las manos
en alto pululan, cuando se les pregunta cudl es
el quinto mandamiento que ense Cristo, el
grito de respuesta es atronador: No matar. Y
cuando se verifica su cumplimiento, pululan
las disculpas y, sobre todo, los muertos...

Freddy Cante, tiene su punto de vista sobre
la accién politica Noviolenta. Para él esta
serfa una opcién politica no destructiva,
nunca inmovilizadora ni tampoco resignada.
Tampoco seria el dilema entre plegaria o
dinamita. Buscarfa influenciar, como forma
de confrontacién, los comportamientos de
la gente, pero no con violencia sino minimi-
zando los efectos destructivos de su accionar,
empleando estrategias de disuasién y no de
destruccién. La accién politica Noviolenta
permite ejercer presién, practicar un poder
politico mds participativo y menos basado
en armamentos, y por ese sendero, traza los
caminos que permitan transformaciones so-
ciales, y obtener una paz con justicia social,
una paz integral.

La accidn politica no-violenta no es sindnimo
pasividad. Mds bien se constituye como una
salida seria y factible para la resolucién de los
conflictos. La Noviolencia supondria neutra-
lizar o suprimir emociones como el miedo, la
venganza y el odio. Los actos noviolentos se
soportan en sentimientos y emociones como
la solidaridad y el amor. '

La paz y la noviolencia

Los estudios e investigaciones sobre la paz,
que tienen como contexto la comprensién de
los fenémenos sociales, han sido compelidos a
replantearse conceptos como los de violencia,
paz y conflicto. Inicialmente se hablaba de
violencia directa o violencia fisica. Después se
introdujo el concepto de violencia indirecta o

baatitter dc b Pa 7w Conflcion
Universidad de Cirnuds

estructural. Ultimamente aparece el concepto
de violencia cultural o simbélica. Asi mismo
ha ocurrido con el concepto de paz. Primero
fue la paz negativa, concepto que vive latente
en nuestras sociedades del mundo occidental,
pone énfasis en la ausencia de guerra o de
violencia directa. Posteriormente se acund
el concepto de paz positiva en la medida que
supone niveles reducidos de violencia directa
acompafados de niveles elevados de justicia.
Y dltimamente se habla de paz imperfecta."!
Los dos primeros conceptos asumen como
soporte a la violencia y muchos investigadores
se han enfrentado tratando de ponerse de
acuerdo sobre cual debe prevalecer.

Desde el Instituto para la paz y los conflictos
de la Universidad de Granada, Francisco
Mufioz, a la cabeza de un importante grupo
de investigadores para la paz, poco a poco ha
ido construyendo una categoria analitica que
busca dar salida a una encrucijada tedrica,
que ataba la violencia a los estudios sobre la
paz circunscritos al dilema de paz positiva o
paz negativa. E Mufoz ha trabajado desde
la historia de la paz, buscando darle un
nuevo enfoque a la tradicional vinculacién
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de la paz con la guerra y con la violencia.
Describe como después de la Primera Guerra
Mundial, empujados por los horrores de la
confrontacién bélica, los estudios para la paz
iniciaron su periplo académico, en torno a la
violencia directa,

Como la necesidad de encontrar un equivalente
moral y cientifico de la guerra, para ponerle fin
(...) como el estudio de los comportamientos
agresivos y violentos en los seres humanos y
apuesta por unas formas de socializacién y edu-
cacién diferentes que hicieran a las personas mds

libres, responsables y creativas.'?

La paz se ha entendido como la ausencia
de violencia en cualquiera de sus mani-
festaciones, como ausencia de guerra y
pensada para evitar conflictos armados. Se
le ha denominado Paz negativa. Ulterior-
mente, vinieron los desarrollos académicos
asociados a la violencia estructural y a la
violencia simbdlica, todas relacionadas con
un nombre, cimero en los estudios sobre la
paz: Johan Galtung."

La paz también ha sido entendida como la posi-
bilidad consciente de acopiar toda una serie de
opciones y posibilidades, tanto materiales como
espirituales, que al disfrutarlas por toda una
sociedad, la paz discurrirfa con facilidad. La paz
serfa el resultado de vivir en una sociedad que
gozara de justicia social, con un sistema social
que integrarfa a los seres humanos entre si, que
los involucrarfa con su vivir cotidiano, que sa-
tisfarfa las necesidades bésicas de sus asociados.
Serfa algo asi como la utopia por conquistar, el
deber ser de una sociedad. Serfa, entonces, la
paz perfecta, la paz total, la paz sin conflictos ni

violencias. Una paz positiva.

Los horizontes de la paz se avizorarfan muy
complicados. Por un lado la violencia afin-
cada en la mentalidad de la sociedad y en
sus practicas sociales, dificil de remover por
la justificacién que le dan los victimarios,
victimas y ciudadanos en general, haria

2

pensar que la paz serfa algo imposible de
lograr, por lo tanto, se convertiria un factor
inmovilizador, desalentador, incitador al
conformismo; y por el otro, la paz positiva,
un suefio, una quimera, una meta rallando en
la perfeccién, también un factor muy dificil
de alcanzar. Una violencia insuperable y una
paz inalcanzable.

Como propuesta para salir de este atolladero
ideolégico, tedrico y prictico se trabaja en
la construccién de un desarrollo conceptual
denominado paz imperfecta.

La paz imperfecta, buscaria construir una sali-
da al laberinto creado desde la concepcién de
paz como algo perfecto, infalible, concluido,
terminado, inalcanzable en lo inmediato, y
s6lo conquistable en el suefio de la eternidad,
en un mundo trascendente no alcanzable

Gandhi



por los humanos. Buscarfa también recoger
y reconocer todo tipo de précticas pacificas,
pequefias y grandes, que contribuyan a
construir una paz mayor, sélida y duradera.
Ademds, una paz que por ser inacabada,
siempre en construccién, nos permitirfa
sofiar y concretar futuros mejores, pensados
y vividos desde el conflicto, como procesos
abiertos, inciertos, creativos, dindmicos, sin

teleologias ni determinismos.

La paz imperfecta podria servir para propor-
cionar una via intermedia entre el utopismo
maximalista y el conformismo conservador: se
trata de ir cambiando la realidad a partir del
conocimiento de las limitaciones humanas y
de los escenarios presentes (un conocimiento
que nos proporcionan las distintas ciencias,
la prospectiva y los estudios del futuro), pero
sin renunciar a planear el futuro ni a tener
un objetivo: la paz imperfecta, que, aunque
mds modesto, sigue siendo un objetivo global
y deseable. *

La paz imperfecta, aspira ser un nuevo enfo-
que, un nuevo horizonte epistemoldgico, un
cambio de perspectiva en la mirada investi-
gativa y en el emocionar y razonar de los que
viven en las sociedades que aunque conflic-
tivas, podrian disfrutar de una paz siempre
en proceso, en revision, reflexién y ajuste
permanente. Entonces, con el concepto de
paz imperfecta se quieren definir los espacios
y las instancias en las que se podrian detectar
acciones que posibiliten la creacién de pro-
cesos de paz, a pesar de ocurrir en contextos

violentos y conflictivos.

La paz imperfecta tendria como columna
vertebral la Noviolencia, como una préctica
sobre la accién social, la politica y el poder,
que “busca ante todo conseguir sociedades
mds pacificas, regular pacificamente los con-
flictos.”" La Noviolencia serfa un método
de intervencién en conflictos; un método
de lucha no armada y no cruenta contra las
injusticias; una humanizacién de la politica;

una forma de introspeccién personal como
préctica, y un dominio de autoconocimien-
to; una cosmovisién del ser humano, de la

humanidad y la naturaleza.'®

Para E Mufoz, la Noviolencia, como una
busqueda no instrumental de la paz, estaria
caracterizada por los siguientes principios:

El mdximo respeto por las personas; la utilizacién
de la persuasién antes que la coercién; utilizar
como principios de accidn politica algunas vir-
tudes tradicionalmente relegadas al campo de lo
privado tales como la amistad, bondad y el amor
(...); yla prictica continuada y la profundizacién

de sus acciones. !’

Otro de los elementos de la paz imperfecta,
serfa, lo que llama Mufoz, el empodera-
miento pacifista, como una concepcién
pacifica del poder, en la que se generarian
interacciones, interrelaciones, redes de
conversacién, conductas que se trasmitirian
entre los diferentes actores noviolentos que
quieran construir un proceso de paz. Una
cultura, en la que se trabajaria todos los dias,
permanentemente, sin violencia, sin pausa,
convencidos de las ventajas de una paz, que
como lo planteé Gandhi, serfa el camino,
no el punto de llegada. La paz imperfecta, el
empoderamiento pacifista y la Noviolencia
serfan los componentes interrelacionados de
un solo proceso dindmico. Serfa la coordi-
nacién de acciones y emociones cuyo motor
serfa la emocién de la busqueda permanente
de la paz por los miembros de una comu-
nidad que se empoderarian del proyecto de
la paz imperfecta y de la Noviolencia. Que
entenderian que la paz imperfecta seria una
cultura, seria el sendero, no el punto de cul-
minacién ni de llegada, y como lo escribié
el médico y poeta griego C. P. Cavafis, en
su famoso poema /thaca,'® la magia estaria
en vivir el proceso, en el encanto y aventura
de recorrer el camino, no en el acto de lle-
gar. La paz imperfecta serfa el camino y la
Noviolencia el horizonte...
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Elementos para hacer préctica la
noviolencia

La violencia directa, la violencia fisica, la
violencia que saca sangre y produce heridas
y muertes es ficilmente reconocida. No
obstante, existe una violencia que no se
ve, que por ser invisible se acumula y no es
definida como violencia. Como no son pal-
pables, se convierten en actos normales, se
naturalizan, se convierten en parte de nues-
tra cotidianidad. Estas formas de violencia
naturalizadas se depositan y acumulan en el
cuerpo de las personas en forma de tensiones
y en la memoria como recuerdos dolorosos.
Esta violencia invisible tiene que ver con
las necesidades de afecto, reconocimiento,
participacién y sentido, necesidades que no
son claramente reconocidas como tales por

nuestra cultura.

La primera tarea de cualquier proceso de
noviolencia es tratar de eliminar las causas
invisivilizadas por la costumbre. Hay que
recordar que la rafz tlltima de la violencia estd
relacionada con el proyecto de vida individua-
lista, competitivo y posesivo que caracteriza
la vida del capitalismo globalizado y que se
opone a la propuesta de vida solidaria. Ese
proyecto, gracias al pensamiento Gnico"
como ideologia dominante e invisible del
capitalismo universal,  se asume como algo
normal, como el Ginico camino de la vida
posible para alcanzar la felicidad. Ademds
este proyecto individualista es generador de
violencia porque fomenta la desconfianza
en el otro, al que transforma en un rival, en
un contrincante permanente; fragmenta las
relaciones interpersonales y sociales condu-
ciendo a la soledad, a actitudes defensivas, a
la agresién y al temor, todo esto dentro una
vida considerada como normal.

Esta naturalizacién de la violencia, en una
mentalidad moldeada por el pensamiento
Unico, se considera inmodificable, como si
se hubiera nacido con ella, desconociendo

que es una conducta aprendida en medio de
una cultura que la promueve. La subjetividad
de la mayoria de la sociedad ha sido formada
por la cultura individualista, competitiva
y posesiva. Es la tnica que conocemos. La
violencia se ha instalado no sélo en el poder
y en las calles, sino también en el interior de
cada uno de nosotros, en nuestras relaciones
de familia, de amistad, en el trabajo, en las
instituciones educativas y universidades, en
el barrio, en nuestro lenguaje y los diversos

grupos sociales. *'

En nuestra sociedad el suicidio, la soledad,
la depresién, los trastornos mentales, la dro-
gadiccion, el alcoholismo, la marginacidn,
la exclusién y la incomunicacién crecen de
forma acelerada en individuos a los que vemos
como enfermos o victimas, sin darnos cuenta
cabal de las diferentes violencias sociales e

institucionales que los generan y dafan.

El problema de la violencia no se resolverd
aplicando ideas y précticas que son propias
de una visién deshumanizada de la vida
humana, retornando a pricticas primitivas
como la pena de muerte, la “mano dura”
en las calles o la penalizacién de jévenes o
nifios. No olvidemos que la violencia es la
expresién emergente de un sistema de vida
que es inhumano. La violencia no se combate

con violencia.

A cualquier individuo, ante la falta de co-
municacién y en medio del aislamiento se le
genera rabias, rencores, envidias, desprecios
que conducen a comportamientos violentos.
Pero es primordialmente, el proyecto de vida
posesivo, egoista y excluyente, que centra
todas sus acciones en el exclusivo beneficio
de uno mismo, que se constituye en la pro-
pia cdrcel del individuo, porque a la larga lo
encierra, lo confina a su soledad aunque viva

acompanado.

Las acciones a emprender para poner en
¢jercicio la Noviolencia deben operar en tres



niveles, que no se excluyen mutuamente, sino

se entremezclan y enlazan.

e El plano individual, personal o interno
* El plano institucional u organizacional

e Plano social o comunitario.

Paso 1. Con estos tres planos se disefian,
lo que se ha llamado el método del triple
cambio. Se inicia con el trabajo activo, en el
plano individual, de la toma de conciencia
sobre la naturalizacién de la violencia, para
iniciar el proceso de desnaturalizacién de

todas sus formas.

Se parte de la idea central que la raiz de la
violencia en uno mismo y en todas las per-
sonas, es la direccién mental individualista,
posesiva y competitiva que se concentra en la
conveniencia inmediata de uno mismo y de
“lo mio” desvalorizando lo de los demds. Esta
actitud genera diferentes tipos de violencia:
explotacién, manipulacién, discriminacidn,
irrespeto, abusos, agresién fisica, invasién
de territorios, contaminacién ambiental,

injusticias, engafos, etc.

La direccién individualista, posesiva y compe-
titiva de la vida, es la clave de los problemas
de nuestra civilizacién, pero que se asume
como normal, natural y universal. Es el rasgo
principal de nuestra cultura violenta naturali-
zada. Y las nuevas generaciones la incorporan
sin darse cuenta y como algo normal para
su discurrir vital y como dnico camino para

alcanzar la felicidad.

Hay que tener claro que el individualismo
es una conducta que genera desinterés por
el otro o los otros, y egoismos que rompen
el tejido social y refuerzan comportamientos
insolidarios y autoritarios. Es necesario que
se pongan limites a toda expresién violenta
y crear conciencia sobre la necesidad de
superarla, puesto que si no se modifica de
raiz esta conducta individualista, posesiva

y competitiva en toda nuestra cultura, serd

inutil esperar que el temor limite la codicia y

permita superar la forma de trato inhumano
que cotidianamente utilizamos.

La actitud solidaria es incompatible con
la violencia. Si interiorizamos una actitud
solidaria que nos posibilite actuar desde una
valoracién del otro como un ser humano
igual, desde el interés por entender y ayudar
al otro, entonces le cerramos la puerta de
entrada a los motivos de la violencia. El indi-
vidualismo posesivo, competitivo y egoista no
tiene claro el motivo por el cual se producen

los comportamientos violentos.”

Es importante que cada individuo tenga claro
que debe expresar todo aquello que lo afecta y
tratar de ser escuchado por la parte que deten-
ta el poder. La escucha activa es el comienzo
para poder romper los autoritarismos e iniciar
procesos de democratizacién. Esto abre los
espacios para los didlogos directos, para que
los involucrados puedan hacer parte activa en
la toma de las decisiones, en la construccién
de proyectos comunes en la medida que sean

guiados por una visién compartida.

Martin Luther King
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En resumen, se pretende, en este plano, que
por experiencia y por reflexién compren-
damos que no es la acumulacién posesiva e
individualista sino el contacto con lo pro-
fundo de uno mismo y la solidaridad con los
demds el camino hacia el cambio individual
o personal. La gran tarea es la concienciacién
para tratar de eliminar las causas que han
sido “invisivilizadas” por la costumbre y por
lo tanto naturalizadas, para posteriormente,

intentar superar la violencia.

Paso 2. Rechazamos la concepcidn de un
mundo individualista, posesivo, competiti-
vo, excluyente y egoista porque aspiramos a
una sociedad mds justa y sin violencia, con
instituciones democrdticas, participativas,
con individuos coherentes con esta sociedad
y de instituciones solidarias. Una sociedad
decididamente a favor de la vida y de la feli-

cidad de los seres humanos.?

En este paso se necesita facilitarle al individuo
el contacto con las aspiraciones profundas de
un mundo solidario, de organizaciones que
sirvan a la gente y de individuos que sientan,
piensen y vivan este anhelo colectivo. La
educacién debe formar para colaborar con
los otros, no para triunfar sobre los otros.
En muchos sitios la educacién es generadora
de competencia y equivocadamente la consi-
deran buena. Toda competencia estd basada
en la negacién del otro, es individualista
y premia s6lo a los vencedores. La vida se
transforma en una carrera solo por el éxito.

Los demis son perdedores.

En nuestra sociedad se habla insistentemente
de seguridad, de individualismo y vanidad.
Pero la seguridad se restringe a la concepcion
policiva, restrictiva y coercitiva de la segu-
ridad: més policia en las calles, cimaras de
seguridad en las calles, casas y almacenes, mds
vehiculos terrestres y aéreos para vigilancia
y control, mds armas sofisticadas, alarmas,
cerraduras, autocuidado, etc. La vanidad
pensada desde los individuos le hace culto al

cuerpo, a las dietas, a las cirugias estéticas, ala
moda, alos lujos... Esta cultura del consumo
socialmente conlleva a la violencia.?*

Paso 3. La violencia pasa por la creacién de
instituciones violentas, represivas, excluyen-
tes, autoritarias. Se necesita trabajar por la
creacién de espacios de participacién comu-
nitaria, de expresion colectiva y de generacién
de posibilidades de construccién de sentido
y de solidaridad. Instituciones donde la falta
de afecto no sea su caracteristica. El amor es
el cemento con el que se pegan los ladrillos
de una sociedad, nunca le odio, el egoismo,
la exclusién ni la violencia.

Los espacios de convivencia no permiten la

libre expresién de sus ocupantes

Los liderazgos excluyentes, que suplantan
y desplazan en la prdctica a la comunidad,
comunidades docilizadas por la costumbre
de obedecer y de hacer caso son terreno fértil
para que la violencia, el abuso, la manipula-
cidn, el engafio y la expropiacién florezcan.
Liderazgos que acompafien, que incentiven
la movilizacién pero que no suplanten a las
comunidades estdn imbuidos de solidaridad,
respeto y compromiso ineludible con el bien

comun, con el interés colectivo.

Un proceso pedagdgico con estos tres pasos,
que cubran los tres planos descritos hace rea-
lidad una comunidad que conviva y disfrute
la paz, la resolucién pacifica de sus conflictos

y la Noviolencia.
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Anotaciones a la teoria dramdtica del fatbol.
Un texto para repensar los estudios sociales del deporte

Rafael Jaramillo Racines*

CC o mds importante de lo menos

importante”, como lo definia

Arrigo Sacchi, el fatbol como
fenémeno cultural es objeto de interés por
parte de hombres y mujeres que a través
de diferentes prismas intentan captar este
deporte de multitudes. En esta ocasién el
profesor Gabriel Restrepo, en el marco del X
Congtreso de Sociologfa, hace una interesante
y sugestiva reflexién en torno al fatbol visto
desde la perspectiva de la teorfa dramdtica de
la sociedad. “Teoria dramdtica de la sociedad:
la irrealidad real del fatbol” es el ensayo que
se nos presenta y alrededor del cual tratare-

mos de hacer algunas anotaciones a la vez

*

que intentaremos enriquecerlo con nuestros
aportes.

El ejercicio que nos propone el socidlogo
Gabriel Restrepo parte de tres “expresiones
fulgurantes” que se constituyen en eje central
de su ensayo sobre el futbol visto desde la
optica de una teorfa dramdtica de la sociedad.
Esas tres expresiones deben mirarse en el
sentido de ser entretejidas en una especie de
filigrana que capte la diversidad de dimensio-
nes que contempla el fenémeno del fitbol en
el mundo contempordneo.

Antes de abordar el tema en si quisiera re-

Sociélogo UN. Investigador. Asociacién Colombiana de Investigacion y Estudios Sociales del Deporte. ASCIENDE.
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ferirme a un episodio que nos da una pauta
de esas dimensiones que, segiin Restrepo,
desconocemos més de lo que creemos y que
se pueden contemplar en el mundo del fat-
bol, el cual puede servirnos para empezar a

aproximarnos a los entramados que lo rodean.

Corria el afio de 1956 y a la sede del Santos
EC., en Villa Belmiro, llegd un telegrama
proveniente del Sporte Bahia pidiendo juga-
dores para reforzar la plantilla de jugadores
que se aprestaba para afrontar la temporada
de ese afio. El mensaje de los dirigentes del
Sporte Bahia fue atendido por los dirigentes
del Santos de la siguiente forma: “tenemos
para ofrecerles dos jugadores: Edson Arantes
do Nascimento y Vasconcelos”

Edson Arantes do Nascimento (Pelé) por la
época era un chico de 15 afios mds conocido
con el mote de “Gasolina”, puesto que antes
de llegar al Santos trabajaba en una estacién
de gasolina. Vasconcelos era un jugador de
32 afos, delantero, y estaba de vuelta en el
fatbol. Pasaron los dias hasta que llegé la
respuesta del Sporte Bahia a la sede de Villa

Belmiro: “Nos quedamos con Vasconcelos”.

Surgen entonces varias inquictudes: ;Tenfan
idea los dirigentes del Santos de la clase de
jugador que se escondia en ese chico de 15
afios que hacia sus primeras incursiones en la
plantilla profesional del equipo de Villa Bel-
miro? ;Qué hubiera sido del destino de Pelé
si por decisién de los dirigentes del Sporte
Bahia se vinculaba a su némina de jugadores
tomando otros senderos de la competencia
deportiva que muy posiblemente lo alejarian
de la opcidn de jugar una Copa del Mundo,
en Suecia en 1958?

sO acaso los dirigentes del Santos, conocien-
do el estado médico de Edson Arantes do
Nascimento, cual era el de ser miope y tener
pie plano, no le auguraban un prometedor
futuro, conociendo sus limitaciones fisicas las
cuales en teoria lo restringfan para llegar al

nivel de alta competencia? Ese era el escenario
en el que se movia aquel “garoto” que después,
apenas dos afios mds tarde, deslumbré al

mundo con la magia de su futbol.

Cuando el autor aborda el fatbol bajo la
afirmacién de que es “el mundo de lo irreal
en el plano de lo real” nos trae a colacién el
caso del personaje de la pelicula “El lucha-
dor”. Este es el caso de Randy “el Carnero”
Robinson quien encuentra que el mundo real
es el tnico mundo en que acaba lastimado. Y
entonces piensa que aqui “en el mundo de lo
no-real”, el mundo del cuadrildtero, es donde
debe estar. En el mundo de la lucha. En el
mundo irreal que para él es mds real que el
verdadero mundo real.

Esta metifora de la vida de “El luchador”
se puede aplicar al mundo del deporte y en
especial al futbol. Para mucha gente el fatbol
significa una forma de vida es una actividad
que le da sentido a la vida de mucha gente
a pesar de los discursos que lo estigmatizan

como una actividad alienante.

Tal vez esto explique en buena medida el
papel que jugé el futbol en el contexto de
la sociedad colombiana en los afios 50. El
fatbol en su nueva fase como profesional
se constituyd en un espectéculo masivo que
fue una alternativa “escapista” al estado de
zozobra y barbarie que se vivia en el pais en

€s¢ momento.

Los estadios serfan el escenario donde se
desarrollarfa la accién mimética de la batalla
de un partido de futbol y, seguramente, esa
emotividad generada en el espacio de lo no-
real, cual era la celebracién de un partido de
fatbol, constitufa el mévil fundamental que
atrafa a la colectividad frente al escenario de
violencia real que sacudia al pais por aquellos
afios. Para algunos el futbol era una nueva
forma de crear, a través de la pasién, nuevos
sectarismos (lealtades, simpatias, fidelidades
en el plano deportivo) frente a los sectaris-



mos originados en la confrontacién politica
violenta y la cual habia desencadenado las
mds radicales posturas atentando contra la

convivencia entre los colombianos.

El publico encontrarfa en el espectdculo del
fatbol un atractivo tinico. El estadio, la can-
cha de futbol era el dmbito donde el espacio
teatral -mimético- empezaba a desplegar toda
una nueva simbologfa, un escenario de ficcién
donde lo no-real sumergfa al aficionado en lo

emotivo, en lo catartico.

Se estimaba entonces que “la energfa emocio-
nal de las masas se hallaba canalizada hacia los
estadios y encontraba alli pleno desahogo™.
De esta forma el antagonismo deportivo se
anteponia al antagonismo politico, siendo

uno simbdlico y el otro real.

Y habria que mirar en detalle la estructura
emotiva que se desarrolla en la escena del
estadio de futbol. La puesta en escena de “la
pasion” invita al drama, a la tensién en torno a
una confrontacién de fuerzas agonisticas, con
la diferencia de que al final los protagonistas

no sufren dafo alguno.

Dirfamos entonces como Norbert Elias
que “como en la vida real, pueden sentirse
desgarrados entre la esperanza del triunfo y
el miedo a la derrota, pero también en este
caso los fuertes sentimientos evocados en un
espacio imaginario y su expresién abierta en
compaiia de muchas otras personas pueden
ser tanto mds gozosos y quizd liberadores,
porque en la sociedad en general la gente estd
aislada y tiene pocas oportunidades para la
expresion colectiva de sus sentimientos més

vivos™2.

Vale la pena entonces recordar un poco lo
que para el socidlogo francés Raymond Aron
significaba el fatbol cuando decia que éste
era una mezcla del agdn y del alea. El agon es
la lucha y el alea es la suerte, lo aleatorio, la
probabilidad de que se logre un determinado

resultado. Y entonces concluia que esos dos
elementos transformaban al fiaitbol como uno
de los fendmenos mds relevantes de la cultura

contemporanea

El aficionado al fatbol adora esta curiosa
mezcla de lucha y de suerte y que, a la larga
es lo que mejor define a la condicién huma-
na. El argumento de Raymond Aron remata
diciendo que “nosotros querriamos que
fuéramos nosotros mismos los artesanos de
nuestro destino, pero no podemos olvidar que
ninguno de nosotros puede dejar de necesitar

la benevolencia de la buena suerte”.

La segunda expresién que analiza Restrepo
en su texto estd relacionada con una frase
que acuné en su momento el director técnico
del Liverpool inglés entre 1959-1974, Billy
Shankly. En esencia la frase dice: “El fatbol
no es la vida, no es la muerte. Es algo mucho

’ ”3
mas que €so ~.

Shankly lo que seguramente querfa indicar era
el hecho de dar a entender cémo el fatbol es
atravesado por maltiples variables, las cuales
a través del prisma del futbol reflejan imagi-
narios y discursos de sociedad, de cultura, de

pais, de nacidn.

Y es que el ftbol se reinventa en cada jugada,
en cada accidn, en cada partido. Las elabo-
raciones mentales en principio obedecen a
una supuesta légica que el devenir del juego
va elaborando. Cada partido es una historia
diferente la cual queda grabada en la memoria
colectiva y en el sentido en que es producto
de una experiencia vivida y procesada, genera
en la conciencia colectiva un principio de

identidad.

Y aqui se entrecruzan toda clase de senti-
mientos inherentes a la condicién humana.
El fitbol entonces es esperanza, es decepcion,
es alegria, es violencia, es locura, es herida, es
pena, es piedad, es miedo, es amor, es odio,
es todo y nada a la vez.
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La tercera expresidn que el profesor Restrepo
enuncia en su propuesta tiene que ver con una
definicién que proviene del filésofo, escritor
y politico Antonio Gramsci, extraida de sus
tiempos de periodista deportivo trabajando
para el Corriere dello Sport. Dicha definicién
estima que el futbol es “El reino de la libertad
humana ejercido al aire libre”.

Restrepo complementa esta definicién apli-
cdndola a otras artes como, por ejemplo, la
musica, la danza e, inclusive, la elaboracién

de tejidos que incluye la filigrana de oro.

Para explicar esta definicién parte de pregun-
tarse sobre el porqué de la escenografia en el
fitbol en cuanto espectdculo. De la relacién
entre el ropos (espacio) y el tropos (retérica
del espacio) concluye, aludiendo a Elias, que
su escenografia “se dispone para una subli-
macién que representa asi una economia y

control de la violencia”.

Y es que el fitbol en cuanto puesta en escena
reviste una serie de particularidades que lo
hacen tnico comparado con otros deportes.
Su escenario agropecuario, campestre, en-
vuelto en una gran mole de cemento que por
su forma ovoidal evoca un espacio, como lo
anota Gabriel, uteromimético, nos insinda
un retorno al origen. Metaféricamente puede
significar una vuelta a la tierra y un regreso
al Gtero materno el que, inconscientemente,
el espectador encuentra como un espacio de
plenitud y libertad.

En este sentido las diferencias con otro tipo
de escenarios como el teatro cldsico, la iglesia,
el aula, los estrados judiciales y hasta la dispo-
sicién de los escuadrones en los ejércitos, en
los desfiles y en la guerra connotan relaciones
de poder y subordinacién y sometimiento en
contraste del espacio del futbol que presenta
caracteristicas tendientes a sublimar de ma-

nera simbdlica la violencia.

Es este dmbito del futbol el que permite que

los actores se expresen en él de manera “demo-
crdtica’. A diferencia de otros deportes como
el baloncesto en el cual el culto a la altura se
constituye en un elemento de exclusién, en
el futbol, por el contrario, su prictica incluye
a diversos genotipos con relativa posibilidad
de éxito.

De otra parte “el aire libre” expresa el espiritu
de libertad frente a otros escenarios depor-
tivos que se practican en espacios cerrados
dando la sensacién de reclusién, de prisidn.
Como dirfa Verdu “el futbol sigue conservan-
do el contacto con la naturaleza y recibiendo
conmociones de la escena abierta™.

Estas tres expresiones se constituyen en eje
fundamental de la temdtica desarrollada por
el profesor Restrepo en su ponencia. Sin
embargo yo quisiera anadir otras dos mds que
considero pueden contribuir al propésito de
enriquecer ¢ imbricar conceptualmente su
teorfa dramdtica aplicada al tema del fatbol.
Para esto quiero narrar la siguiente historia.

Pelé habia sido seleccionado para jugar por
Brasil en la Copa Mundo de 1958, en Suecia.
Difas antes del mundial se habfa lesionado en
una rodilla y, a no ser por los cuidados del pre-
parador fisico de la seleccién Paulo Amaral,
logrd recuperarse. Los primeros partidos de
Brasil en la copa no fueron muy convincentes.
Un 3-0 frente a Austria y un 0-0 frente a la
seleccién inglesa no habian dejado muy con-
vencidos a los aficionados sobre el potencial
de la verde amarelha. Pelé no habia jugado en
esos dos primeros partidos y, aunque el titular
Dida estaba inhabilitado por una lesién desde
el primer partido el técnico Vicente “el Mago”
Feola no se animaba a colocar en la formacién
inicialista al jovencito de 17 afios que asistia
por primera vez a un mundial de fatbol.

La leyenda dice que en visperas del tercer
partido contra la Unién Soviética los hombres
mds importantes de la seleccidn, encabeza-
dos por Nilton Santos, se reunieron con “el



Mago” Feola y le dijeron que si no ponia a
. « » _

jugar a ese “garoto” de 17 afios en la forma-
cién inicialista ellos se retiraban del equipo,
renunciando a jugar el mundial. Es asi como
ante la presién Feola tuvo que ceder, inclu-
yendo a Pelé y Garrincha (otro que estaba en
el banco de suplentes) en la formacidn titular.

Brasil mejoré ostensiblemente su juego ga-
nando categdricamente a la Unién Soviética
y, a partir de ahi, los canarios iniciaron su
andadura hacia la obtencién del primer titulo
para el pais de la samba’.

La primera expresion, o sea la cuarta contan-
do las tres iniciales del ensayo, seria la que
considera que ‘¢/ fiithol es la dindmica de lo
impensado”. En efecto, es una afirmacién del
periodista uruguayo Dante Panzeri, uno de
los iconos mds importantes de la revista El
Griéfico en los afios 50 y 60.

Esta frase se convierte en el titulo de un libro
que el periodista escribi6 hacia los afos 60°.
Dante Panzeri empieza su libro con esta
sentencia: “Este libro no sirve para jugar
al fatbol. Sirve para saber que para jugar al
fatbol no sirven los libros. Sirven solamente
los jugadores...y a veces ni ellos, si las cir-

cunstancias no los ayudan”.

Todo pareciera indicar que el fitbol se escapa
a las légicas en las que supuestamente se en-
tiende el mundo de lo real. Las dos anécdotas
que sobre Pelé hemos relatado parecen atesti-
guar esta afirmacién. La aparicién del negro
al mundo de la alta competencia futbolistica

fue un caso del absurdo.

Y es que el fitbol se mueve mds en el terreno
de la antildgica que en el de la légica formal,
se escapa del mundo de lo que es controlable.
Un mundo que descansa en el terreno de lo
irracional, en donde hay una gran dosis de

azar, el mundo de lo imprevisto.

En efecto, es aqui donde se estrellan los

conceptos y esquemas tedricos que tratan de
imponer quienes se consideran autoridad en
la materia.

La historia del fatbol ha sido un permanente
fluir de desenlaces insdlitos e inesperados a
través de los cuales las construcciones tedricas
se derrumban para reelaborar nuevos discur-
sos que hagan juego con la prediccién y la
certidumbre. La evolucién de los esquemas
de juego es una muestra de ello. Desde la
formacién piramidal (2-3-5), pasando por
la diagonal, la W-M, el 4-2-4, el 4-3-3, el
4-4-2 y los conceptos modernos basados en
la polifuncionalidad, el equilibrio y el manejo
de los espacios, de los cuales el gran pionero
fue la famosa “naranja mecdnica” de los ho-
landeses en los afios 70, todos en su momento
respondieron a necesidades bésicas del juego
cuyo tnico fin era el de encontrarle solucién a
los interrogantes que se plantean en la cancha.
Cada una de esas formaciones espaciales en
el terreno de juego en su momento fueron

verdad. Hoy son mentira.

Maracand 1950. Berna 1954. Solo por nom-
brar dos episodios cumbres de la historia del
futbol en donde los prondsticos se fueron
al suelo, haciéndose el mundo de la pelota
inaprehensible.

Los esquemas mentales se hacen cortos para
entender el juego como tal. La civilizacién
moderna todavia no alcanza a comprender
los insondables secretos que se desenvuelven
alrededor del fatbol. Volvemos entonces con
Panzeri cuando anota que “el fiitbol es ciencia
oculta de impredecible ensefianza académica.
El facbol es empirismo”.

Precisarfamos entonces de una matriz de
entendimiento 16gico que nos ayude y nos dé
luces para salir de la incertidumbre, a pesar
de que nos consideramos poseedores de la
razén futbolistica. Seguramente si Pitdgoras,
Arquimedes y Aristételes hubieran conocido
el fitbol muy seguramente habrian elaborado
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un esquema de pensamiento légico el cual
fuera capaz de entender el fitbol. Esto nos
lleva a una reflexion acerca la necesidad de
reinventar una légica que sea capaz de explicar

en fatbol en todas sus formas.

Si. Porque por lo menos los siguientes postu-
lados no se cumplen en este mundo fascinante
de la pelota. Veamos: En el futbol la ley de
la transitividad no existe. O sea, que si A es
mayor que B y B es mayor que C, no nece-
sariamente quiere decir que A sea mayor que
C. En el mundo de la pelota “la distancia més
corta entre dos puntos no quiere decir que
imperiosamente sea una linea recta’. Ademds,
lo dijo Sabella recientemente, “en el ftbol
2+2 no necesariamente son 4”; y “el todo no
es igual a la suma de sus partes y viceversa”.

Para completar la idea de Panzeri quisiéramos
referirnos al episodio histérico sucedido
en 1928 con la Seleccién de Santa Marta,
digna campeona de los I Juegos Atléticos
Nacionales. Después de un prolongado viaje
de regreso via Buenaventura, se llega en la
manana del 4 de febrero de 1929 a la pobla-
cién de Ciénaga, en donde estaban frescos

aun los hechos del 16 de diciembre de 1928,
relativos a la masacre de las bananeras. En
medio de la euforia y la celebracién, y en
presencia del general Carlos Cortés Vargas,
del jefe civil-militar, el capitdn Luis Fernando
Encizo y el alcalde de Ciénaga, mayor Aurelio
Linero, los futbolistas samarios solicitaron
como un homenaje a su brillante gesta de
Cali, se le concediera la libertad a un grupo
de huelguistas que se encontraban detenidos
en la cércel de Ciénaga. La peticién seria
atendida y algunos miembros del sindicato
de la Sociedad Unién obtendrian su libertad”.

Lo que ocurrié fue lo impensado, lo absurdo.
Un contexto de total control por parte de
las autoridades que se ven invadidas por un
sentimiento emocional que flexibiliza una
ética, una moral, una ideologia, abriendo
un espacio para la catarsis triunfal, simbo-
lica. Actores sociales inmersos en una trama
antagénica de represién (castigo) y festejo
(apertura) mediada por una celebracién lu-
dica en la cual estdn inmersos los habitantes
de una comunidad. El supramundo y el
inframundo imbricados en una compleja red
de sentimientos encontrados.

Seleccién de Santa Marta- Juegos Atléticos Nacionales- 1928.



Cuadro de Interpretacién desde la “Teoria Dramadtica de la Sociedad”

A 4

SUPRAMUNDO

A

Antagonicas

Autoridad | »| Comunidad
Etica  Moral Ideologia
. Festejo
Represion D
Apertura
(Castigo) (Ap )

Catarsis triunfal

Simbdlica

[ NFRAMUNDO |
> INFRAMUNDO [«

(Episodio de recibimiento a la Seleccion de fatbol de Santa Marta, campeona de los I Juegos Atléticos Nacionales
realizados en Cali en 1928)

Por tltimo, en aras de contribuir a esta pro-
puesta de teorfa dramdtica aplicada al depor-
te, quiero poner sobre el tapete una frase que
nos complementa esta visién amplia, densa
y compleja sobre el futbol como fenémeno
inagotable en sus posibilidades de andlisis.
Quiero por consiguiente referirme a esa frase
de Eric Hobsbawm la cual dice que “el ftbol
es la religion laica de la clase obrera”. Para eso
quiero hacer un poco de historia.

El fatbol en su versién moderna nacié con
sangre azul y se cri6 con sangre azul en las
denominadas ‘public schools” inglesas. El
viejo juego del hurling, de gran popularidad
en la Edad Media y en proceso de decaden-
cia, serfa adoptado por parte de los alumnos
procedentes de las capas acomodadas de las
public schools, quienes lo practican como
un entretenimiento organizado de manera

auténoma.

En un primer momento estos juegos de pe-
lota conservan sus caracteristicas originales:
organizacion difusa, informal, prictica con

reglas no escritas, cambiantes y evolutivas. Su
semidtica reglamentaria es minima vaga, pri-

mando ante todo la fuerza y la espontaneidad.

Sin embargo, es a partir de 1830, en el colegio
de Rugby bajo la direccién de Thomas Ar-
nold, cuando el juego de pelota experimenta
una codificacién, conllevando a un cambio en
las relaciones entre los alumnos advirtiéndose

un proceso pacificador.

Aparece entonces un juego con reglas pre-
cisas, escritas, menos violento, apuntando
hacia el autocontrol, apropiado para forjar el
cardcter’. As{ Arnold habfa configurado todo
un sistema de principios que sustentaban su
filosoffa pedagdgica a través del deporte y en
particular de este primigenio juego de pelota:

-Deporte es un mundo en pequefio.
-Del hébito de colaboracién con los compa-

fieros, se adquirird el hdbito ciudadano de la
convivencia.
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-Juego limpio.
-Juego deportivo es un habito de vida®

De esta forma estaban constituidas las bases
que darfan lugar a la aparicién del futbol
moderno en sus dos formas: el fitbol rugby
y el dribbling game, futuro ftbol asociacion.

Ya hacia 1845 se suscribe un reglamento que
prohibe el uso de las manos y las patadas a
la tibia, elementos reglamentarios claves en
el proceso de diferenciacién frente al fatbol
rugby y que tendria su desenlace definitivo
en 1863, en la histérica reunién de Londres,
en la Freemason’s Tavern, adoptando el regla-
mento de Cambridge, en el cual se armonizan
los diversos reglamentos para facilitar los
intercambios deportivos.

Eton, Harrow, Westminster, Oxford y Cam-
bridge serfan las instituciones mds representa-
tivas de dicha reunién, fundando la Football
Asociation. El representante del colegio de
Rugby se retiraria al no aceptar que el juego
se practique con los pies.

Este momento unificador darfa paso a un
proceso expansivo de la préictica futbolistica
que ya en 1871 por primera vez la Copa de
Inglaterra —Cup-, dando lugar a las confron-

taciones regionales. A lo anterior se suma una
“conquista social” como serfa la instauracién
del descanso del sdbado por la tarde desde la
década de 1860, en provecho de la middle
class.

Varias instituciones estimularfan la aparicién
de innumerables clubes. La parroquia, los
pubs, las empresas, los cricket clubs y los
barrios obreros. Esto conllevarfa un rdpido
proceso de popularizacién que poco a poco
irfa desplazando a la élite social, que en un
comienzo domind la élite competitiva. Esta
hegemonia termina simbédlicamente cuando
en 1883 el equipo Blackburn, conformado
por obreros, derrota al equipo del colegio

Eton en la final de la Cup.

Posteriormente, en 1888, doce clubes fundan
la Football League y organizan un campeona-
to nacional, respetando la autoridad de la Fa.

El fitbol siguid su evolucién y su popularidad
seguiria su curso abarcando cada vez a mds
capas de la sociedad. Para 1905, la Fa cuenta
con diez mil clubes afiliados, y en 1910 con
300.000 jugadores amateurs asociados. El
futbol se habia convertido en el especticulo
popular por excelencia. Hobsbawm habla de
medio millén de practicantes del futbol para
1914, los cuales eran contemplados y segui-
dos con pasién por grandes multitudes. Ya
para entonces la final de la Copa de fatbol era
considerada como la gran fiesta del proleta-
riado, la cual era motivo de gran importancia
para el monarca inglés quien estimaba este
evento como el espacio propicio alrededor del
cual se articulaba el ritual pablico de masas y
el espectdculo publico de masas’.

La competitividad desarrollada en el marco
del deporte espectdculo hizo del fitbol un
deporte generador de grandes pasiones. Asi
mismo la popularidad era alimentada por
los 6rganos de difusién como la prensa que
dedicaba notables espacios a la nueva activi-
dad deportiva, destacando a unos jugadores



sobre otros, tomando partido por uno u otro
equipo y desatando, en dltima instancia,
pasiones'’.

La pasién alimentaria la subjetividad creando
ese “folclor”, esa puesta en escena que devela
el fatbol tan intensamente. Y dentro de esa
pasién se encierra un sedimento, un prin-
cipio de verdad, de autoridad, de principio
frente al mundo exterior. Esa verdad se llama
Barcelona, Real Madrid, Inter, Manchester
United o Boca o River. Toda una gama de
intensidades afectivas que van, en términos
de Hume, desde “las pasiones violentas hasta

las pasiones calmosas™!

. La pasién deriva
entonces en la salvaguarda de una verdad,
una creencia, un dogma, que encuentra su
summun en lo religioso. Por eso hablamos
entonces de la religién del fatbol. Y de ahi la

expresién del fatbol, como “la religidn laica

de la clase obrera”.

La rutinizacién tanto de las pricticas corpo-
rales como de las generadoras de aficién que
alimentaba una pasién fundamentada en el
sentimiento local, regional o nacional como
simbolos de identidad harfan del fiitbol con el
tiempo una especie de ritual, una religién que
alimentaba la pasién en el pueblo a través de
las nacientes instituciones futbolisticas. Era
la alternativa religiosa una nueva forma de
religién que se aparecia frente a las manifes-
taciones seculares que defendfan la tradicién
y el orden.

Esta nueva pasidn, auténtica, de hondas
raices proletarias, reconfigura un nuevo tipo
de religién en el mundo contempordneo. El
hincha es su arquetipo y profesa una pasién
que llega al limite del control de la violencia.

La pasi6n estd basada en un sedimento de ver-
dad. Nos apasionamos porque hay principios
a los cuales no nos podemos doblegar. Y esos
principios los defendemos a capa y espada aun

a riesgo de nuestra propia vida.

Esta frase de Hobsbawm (“el futbol es la
religién laica de la clase obrera”) es pionera
y apunta a destacar esa {ntima relacién del
futbol con lo religioso. Mds tarde Eduardo
Galeano dirfa que el futbol es “la tnica reli-
gién que no tiene ateos”, ddndole una conno-
tacién mds amplia. Y en el siglo xx1 Manuel
Vizquez Montalbdn esbozarfa una definicién
“posmoderna’ diciendo que “el ftbol es una
religién laica de masas”™'?. Todos resaltan esa
intima cercanfa a lo religioso aunque cada

cual a su manera de acuerdo a su época.

La préctica del futbol trasciende al punto de
superar su mismo acto. El futbol, a diferencia
del “génesis biblico”, fue primero acto y des-
pués verbo. Cualquiera habla de fatbol con
gran propiedad. Y espera que sus razones, sus

verdades, sean escuchadas y respetadas.

Para finalizar quiero referirme a otra anécdota
sobre la figura de Pelé y es aquella que habla
de cierta vez que le preguntaron a Mauro,
compaiero de Pelé en el Santos, si podia dar
una definicién sobre él. Mauro respondié:
“;Pelé? No existe. Es el reflejo del reflejo”.

Asf mismo considero que cuando divagamos
y reflexionamos sobre los insondables y labe-

Estadio Los Libertadores-
Medellin. 1946
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rinticos misterios de la naturaleza del fatbol,
;acaso no estamos ante un prisma que nos
lanza infinitud de reflejos que no son mds que

la manifestacién de otros reflejos?

Notas
1. Semana # 407. 1954. 16 de agosto.

2. Elias, Norbert. 1992. Deporte y ocio en el
proceso de la civilizacién. Fondo de Cultura
Econémica México.

3. El texto literal de la frase es el siguiente: “Hay
gente que piensa que el futbol es un asunto de
vida o muerte. A mi me decepciona mucho esa
actitud. Les aseguro que el futbol es mucho,
muchisimo mds que eso”.

4. Verdd, Vicente. 1980. El futbol. Mitos, ritos y
simbolos. Alianza editorial. Madrid.

5.  Otra anécdota para tener en cuenta es la que
he encontrado en El Gréifico # 2800. Dice
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al psicélogo de la delegacién que le hiciera un
test. Tras hablar con Garrincha, el psicélogo
le dijo al gordo Feola: ‘Este tipo tiene botellas
en la cabeza...Pero si queremos ser campeones
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La presencia de la denuncia social

en el género de la salsa

Luis Arturo Piramo M.*

...Siembra (Blades, Siembra, 1978) ya habfa marcado el territorio de Rubén Blades

como cantautor y sonero de contenido politico y social que ademds tenfa swing. En

esos tiempos liberales de Nueva York, Blades supuso el héroe de la clase obrera y

los inmigrantes ddndole una voz al latino luchador. En una Latinoamérica marcada

por las guerras, no obstante, esa misma postura se convierte en navaja de doble filo

cuando la milicia irrumpe en los conciertos, mientras la prensa controlada guber-

namentalmente interrogaba en lugar de entrevistar a los artistas.

Arranca en fa
(Salsa Brava, 2000)

El género de la salsa, tan extenso y conno-
tado como sus acordes y la pluralidad de

sus instrumentos, recoge la memoria oral y

Aurora Flores'

escrita de los pueblos que, con la coercién
del fuego y la sangre, hicieron presencia
obligada en nuestra América; ese dolor de la
faena que se funde con la rabia y la nostalgia
por los dioses y la tierra arrancados, es el que
denuncia desde el alma de los oradores, los

*

Estudiante de Comunicacién Social-Periodismo. Universidad del Tolima
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Rubén Blades

avatares de los ancestros de nuestra acuarela

étnica y musical.

Pareciera dificil creer que entre esa cacofonia
bastante pobre y uniformada del comercio
musical se eleve la voz de los que se resisten
aesa “reproductibilidad” de la que habla pro-
fusamente la Escuela de Frankfurt (Benjamin,
La obra de arte en la época de la reproducti-
bilidad técnica, 1936) ampliamente; pero es
verdad: esa resistencia es, existe y resiste desde
otros acordes, incluso desde el acuerdo técito
que impone la responsabilidad con lo social,
la cultura y el mundo.

Para confrontar-nos, debemos remitirnos con
obligada pertinencia a quienes desde miradas
anteriores, han examinado el acontecer del
arte como reflexién y expresién de esas coti-
dianidades que se alimentan de la calle, del
campo, del barrio, de la esquina; entramar
retazos de la historia salsera para recoger la
conciencia colectiva plasmada en el verso y
la cancién que elabora cada musico; caminar
sobre el acero de la industria cultural y sus
apéndices. Encontrar los senderos perdidos
—y que nosotros no encontramos o descubri-

mos tarde-, de los movimientos sociales que
hicieron frente a los totalitarismos y plantaron
la semilla de quienes ahora se atreven y no
olvidan.

Este ensayo propone que mids alld de lo eti-
quetado, lo impuesto, lo innecesario creado,
detrds de la censura y lo negociado, las denun-
cias sociales de la salsa, escupen, confrontan
y proponen nuevos tiempos y espacios para
las intenciones desculturantes que asoman e
invaden, desde las gavetas de la caja registra-
dora, hasta la propaganda mercantilista.

Atgc universal, antepasado
original
(Blades, mundo, 2002)

Eleggua’®
(Cachao, Master Sessions, Vol 11, 1995)

Rebuscar entre los anaqueles que la salsa
ha ido abarrotando desde los lejanos afos
setentas, cuando dio su salto a los escenarios
mundiales, significa hablar de culturas que
sumando y tratando, convergieron en renom-

brado género musical.



En la lejania, el continente africano respira:
infinidad de tribus, deambulan unos y se
apacentan otros; dioses acompafan cada
detalle de la vida que ritualiza la eterna
gratitud por los bienes de la naturaleza; un
continente que si bien sabe de la esclavitud
-pero como sistema con derechos civicos-
antes que Europa, confia en la naturaleza de
las cosas; el relato puebla los rincones y cada
noche los cuentos aparecen entre el crepitar
del fuego; sobrada razén tiene el etnélogo
africano Ahmadou Hampaté Ba’, cuando
dice: “ En africa, cuando un anciano muere,
una biblioteca arde” (Conferencia anual de la
Unesco, 1960) pues la oralidad imbrica los
aconteceres de cada tribu. En esa oralidad
estdn presentes los instrumentos musicales
que no s6lo manifestaban el alma: fueron
los medios de comunicacién de su época
que sincretizaron fuertemente la naturaleza

y el hombre.

Cubita la bella
(Boscan, 1977)

De esa Africa se depositan en Cuba genes
recesivos que revirtieron en sucesivas inter-
pretaciones musicales que la historia cuenta;
desarraigo, tortura y dolor, oralidad de mile-
nios que no olvida y hace eco en las montanas
y resbala por los cuerpos de los danzantes en
las fiestas donde sélo se necesitaba de un Tres*
para que la Rumba’® comenzara.

Recordar a los campesinos del oriente de
Cuba, que por el largo camino del siglo
x1x agolpaban en sus canciones (sones) las
herencias esclavas que la isla tuvo que sufrir
desde los anos mil quinientos, cuando la mor-
tandad de mano de obra nativa hizo urgente
la “importacién” de negros a la isla; el son,
una mezcla de elementos musicales hispanos
que hablan desde lo raizal, lo Yoruba®; desde
lo Siboney; elementos que conversan con lo
colono de Haiti y de Espana; se decantan,
reposan y se asoman entre los acordes heren-
ciales del Changiif” y regocijan las provincias

de Guantdnamo o de Santiago de Cuba con
su alma fiestera; un son que dibuja faenas
agrarias, noche de estrellas, remembranzas
de sangre y penas; preguntas del coro y
respuestas del solista; un amasijo de senti-
mientos que desborda la supremacia de los
dioses de la caza, de la fertilidad, de las aguas
y la tormenta y se apretuja en los resquicios
de los bohios; retazos de dioses y recuerdos
que se enquistaron en la profundidad de la
cafia, y disparan desde los slaps del Tambore
Batd, los simbolos que la Santerfa (amalgama
afrocatdlica) codificé en el bajio para sobre-
vivir a la multitud sonora que el comercio y
la reproduccién de marca impone.

La Perla
(Blades & Chilinga, 2009)

El mercadeo de afros que recibe el Mar Caribe
ha de sentirse en cada playa. Lo que escon-
dian los ritos de la cosmogonia secretamente
ejecutados en cada arpegio, estén ahora en la
Perla del caribe; desde alli, la lucha contra la
diferencia en la piel y la supresién del otro, estd
marcada desde los hierros que la musica Coco-
la® oxid¢ inclusive desde antes que la esclavitud
tuviera costo social y politico, y danzonea en
medio de Plenas y Bombas mientras constru-
ye barrera y resiste: otro aporte que talla en
cuero y madera lo latino desde la altura de los
“proyectos”, como se le llamé entonces a los
edificios construidos para albergar lo latino que
habla en la salsa (palabreja con equivalencia en
ddlares segtin algunos cubanos) con sonidos
mayores en tanto sus exponentes vocales cons-
tituirfan 70% del aporte al género.

Una alianza secreta a veces reprochable,
aborda la clave de lo orisha9 africano, lo
haitiano y lo boricua francés, lo jazzistico y
lo propio cubano, y desembarcard en la tierra
del Tiburén (Blades & Colon, Canciones
del solar de los aburridos, 1981) para fundir
aromas y huellas en el tiempo, para abrazarse
a la tierra que en el horizonte codifica lo que
suefa la libertad.
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CUBA & PUERTO RICO

Freezelandia
(O’Farrill, Chico, 2008)

La dictadura comulgante con las ideas ca-
pitalistas abrirfa la puerta en Cuba para que
el Jazz permeara las partituras de los locales;
algo de esa esencia potenciaria una expresién
caribe en Estados Unidos que se manifestaria
mds tarde, pero que tuvo sus inicios a través
del Mambo, -conocido desde los cuarenta- y
el Chachachd; ambos llegarian para quedarse.

Y mds que zarpar, un arsenal de suenos —con
todos los pretextos- y con sus intersticios re-
pletos de puff-puff10, de canay de tirijalal ],
asila el mayor espectro que género musical
contemple; y no sélo por esas individuali-
dades creativas que lo pueblan: tal vez del
sentimiento de solidaridad en lo comunal
latino, la salsa aloja en sus huestes a cualquier
instrumento musical que reclame presencia

en el contexto social de las culturas.

Marejadas constantes de herederos de sibone-
yes y tainos, depositaron sedimentariamente
el limo de que cosecharfan posteriormente
los inmensos salones de baile principalmente
en Miami y Nueva York; esas semillas que
maduraron en las esquinas del barrio hispa-
no, reclamaron el espacio que la genialidad
interpretativa urgfa.

Pero ese reclamo necesité de muchas voces,
muchos gritos quiz4 para que pudieran acep-
tarse; la blanquedad se negaba a compartir
espacio con las nuevas expresiones y ritmos
por considerarlas casi tabuéscas para su casto
oido y la diferenciacién social se evidenciaba
entre la misma hermandad; fue necesario

que algunos “nacionalizados” (Jerry Masuc-

ci, Willie Colén) con trayectoria y capital,
impulsaran la difusién y solidificacién de la
nueva marca musical, que al tiempo de ma-
terializarse reafirmé la presencia e identidad
de lo latino.

Esa identidad tendria representacién en FANIA
RECORDS, sello disquero que agluting la ma-
yoria de artistas puertorriquefos, cubanos y
locales nacionalizados y que hicieron parte de
la Belle Epogue de la nueva expresion caribe'?;
expresion que después de rodar por escenarios
locales (Yankee Stadium, Fania All-Stars Live
at the Cheetah, el dlbum latino mds vendido
grabado en un concierto) e internacionales
(Panamd, Londres), tendria que volver para
recoger los pasos del primigenio: concierto en
Kinshasa, Zaire, estrenado como la pelicula
Live in Afvica o muchos anos después en Gran
Bretana: Salsa Madness.

Para algunos de los integrantes de la banda
(Fania All-Stars) como lo veremos mds ade-
lante, ese viaje habria de resemantizar los
conceptos que la sangre cifraba conspirado-
ramente, inmemorialmente en sus gargantas;
la marginalidad de un Africa que a pesar de
todo les abrid los brazos, disparé directo en
sus almas y los devolvié con el tiquete del
compromiso moral y social, de darle voz a
las penurias que otrora se sufrieran ances-

tralmente.

La mdquina musical
(Son 14, 20006)

Hija de la produccién en serie, la industria
cultural (Adorno & Horkheimer, 1944-1997)



en Norteamérica, obtuvo ventaja de un viejo
continente que no terminaba de inventariar
residuos de una razén que disefid aparatos de
muerte; sellos y marcas comercializaron los
nuevos sonidos que el capital vislumbré en
el horizonte de la revolucién industrial; casas
disqueras se dieron a la tarea de recoger y re-
producir el trabajo de muchos artistas, tanto
latinos cono estadounidenses, y de regar por
el mundo la identidad musical del continente
que emergfa rumbera y gozosa desde las islas
del caribe; bajo el sello de Fania nacieron las
mds duraderas e impecables piezas musicales
que hoy se yerguen como ancestros de la
policromia de temas, en tanto mezcla de
raices y nuevas propuestas y que derivaron
en las fusiones que actualmente escuchamos;
algunos productores optaron por la expresién
corporal de la musica -para bailar exclusiva-
mente-, traducida en historias que aluden a
la cotidianidad; otros decidieron referir las
leyendas y mitos de quienes en el pasado se
levantaron contra la sangre derramada por la
barbarie de siempre; la historia que se resiste
a la invasién extranjera desde Guaicaipuro
(Dimensién Latina, 1981) o la de la mitica
Maria Lionza (Blades, Siembra, 1978) que
protege y ayuda a encontrar la “media naran-
j&’, si hablamos en Venezuela; la de Anacaona
(Alonso, 1975) de las Antillas Mayores (La
Espanola: Republica Dominicana y Haiti);
la de Camilo Manrique (Blades, Plantacién
Adentro, 1977) en cualquier sembradio
donde el “palo” del mayoral era invitacién
obligada al trabajo; los ejemplos abundan
(aunque los desconozcamos) pero atizan la

conciencia y permanecen en la historia.

Pueblo latino (Curet Alonso,
2002)

El Mayo del 68 en tanto confrontacién contra
la sociedad consumista, que tiene como refe-
rentes la revolucién cubana, la independencia
argelina, la revolucién cultural de la China,
etc., delinea silenciosa el trasfondo de los
movimientos sociales que en adelante demar-

cardn el espacio desde donde la cultura resiste
y denuncia: ese espacio donde las personas
negocian, rechazan o apropian la “realidad”
que la cultura dominante (Barbero, 2003)

trata de imponer “a todo costo”.

En la memoria colectiva de los artistas latinos
persiste la batalla que sus ancestros libra-
ron contra el salvajismo de las hegemonias
europeas y de cualquier otra calafa; esas
sociedades que se erigieron como cunas de
una civilizacién, que escondieron su rostro
debajo del alba’ y la espada y con ellas
masacraron la cosmogonia de los nuestros, o
bien se autoproclamaron los protectores del
mundo y llevan su “trade mark14” hasta el
mids recéndito lugar del planeta.

Esa memoria suma, por un lado, el hecho
de saberse extranjeros en una tierra que les
permitié —asi existiera de por medio el lazo
comercial- exorcizar al tiempo su condicién
de “refugiados” y sufridores de negaciones
de los suefios que su genialidad afrontd en
la historia personal de cada uno; por el otro,
ver en la otredad la manifestacién de una
historia o estar que les recuerda la antepasada

propia, ahora “instalada” en tanto trecho con

la musica latina
grandes mitos del siglo XX
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saldos a favor o justos reconocimientos; lados
detonantes de obligado reclamo en favor de
los menos; catarsis que libera en cada Do o en
cada Fa horror de antafio y penuria presente;
exorcismo que abandona las plantaciones y
se instala en el asfalto.

En lo urbano se reconoce y apropia la solida-
ridad; esa de la que habla Marcuse (E/ hombre
Unidimensional, 1964) cuando condena
zurda y diestra que se anulan; aqui por la
patente de la verdad, alld por el lingote que
mds pese. Y entonces, desde cada cotidiani-
dad emerge negociada la contesta que no se
queda solamente en el grito, o la ejecucién
de arpegios entre la multitud, sino que cierra
en propuesta: forma de aportar al otro, que es
en tltimas la sociedad misma que reclama de
cada ciudadano lo deber ser, lo estar en cada
barrio o en cada esquina.

Aqui el amor es pieza obligada, -acto de fe si
se quiere- en la querencia de re o deconstruir
lo que mancha, remendar el alma con nuevos
colores para que vuele a otras tierras; el amor

es la respuesta al Oh! qué serd (Fantasmas,
1981) de Willie Colén, que respira entre los
arcos y las cuerdas de chelos y violines; es la
pulsién que implora, se desgasta o gime en
cada ilusién o cada desencanto; el salto al
vacio de una conquista o la acidez de la des-
dicha; la historia del otro o lo personal con
todas sus disonantes, de cada cotidianidad
confrontada en el sistema, posibilidad de
victoria, sujecién o apatia. Como lo escribe
Blades, alabado sea el amor.

Esto te pone la cabeza mala
(Formell, Te pone la cabeza mala,

1997)

La amplisima cobertura instrumental de
la salsa ha permitido formas diversas de
apropiacién por parte de los publicos; estos
destinan preferencia por cualquiera de los
géneros en razén de la carga cultural que
devele cada cotidianidad; carga que imbrica
hogar, calle, alma y pensamiento y que define
conductas y actitudes sesgados por la eleccion;
aqui cada quien encuentra su tema: rojo,
verde, mariposas, libélulas y salamandras,
elixires para la fe y la esperanza; conjuros sin
sentencias, recetarios libertarios que salvan
del olvido y caricias para estrenar: todas las
formas posibles de acto y pensamiento. Con
lo anterior, de manera un poco general, se
admite que el gusto lo pone el contenido sin
que constituya camisa de fuerza y menos que
limite la versatilidad-genialidad de aquellos
que le apuestan al “solo"” de piano o trom-
bén, la descarga de timbales o bizarras como
la del cencerro o el bajo. Desglosaremos a
continuacién los temas de mayor recurrencia.

Aqui el que baila gana
(Los Van Van - volimen xv, 1990)

Este subgénero contiene especificamente
la salsa que remite a sus albores que, como
se anotd antes, tiene un sentido netamente
bailable; aqui, dependiendo del ritmo (son,
guaguancd, mambo, chachachi, etc.) el coro



pregunta y el solista vocal responde y la in-
terpretacién de la cancién alterna a veces con
cortas ejecuciones individuales de cualquier
instrumento que conforme la orquesta; el
solo pone en relieve la esencia del musico, la
madera de que estd hecho, que es en dltimas
lo que diferencia a un buen ¢jecutante y lector
de partitura musical, de un musico; el solo es
la pulsién del alma expresada en las notas del
instrumento asi como en el cantante la fuerza
de su interior; un caso aparte lo constituye el

16 un hibrido afroamericano (Jazz

Latin Jazz
+ América) que gracias a la inclusién notoria
de elementos de percusion afrocaribefios en-

cuentra empatia y espacio dentro de la salsa.

Dificil hacer una seleccién de piezas o artistas;
digamos que en la ejecucién de instrumentos
hablamos de Tito Puente el timbal (por refe-
rir figuras iconicas); Eddie Palmieri, Michel
Camilo y Richie Ray en el piano; Arturo
Sandoval en la trompeta; Paquito D’ Rivera
en el saxo e Israel “cachao” Lépez en el bajo;
Ray Barreto, Eddie Montalvo y Francisco
Aguabella en las congas solo por nombrar
unos poquisimos; entre grupos musicales
u orquestas tenemos a Son 14, Los Jévenes
del Hierro, Fruko y sus Tesos, Joe Arroyo y
La Verdad, El Gran Bombo de Puerto Rico,
Hermanos Lebrén, Sonora Poncefa, NG La
Banda, Marfa Canela, La 33, etc. No sélo
nos quedamos cortos sino que se entra en el
terreno de la inequidad; preferiblemente los
designamos como intento de dar un poco de

luminosidad al tema.

Cégele el golpe
(Cachao, The Havana Sessions, 1997)

Basados en la genialidad interpretativa instru-
mental, algunos temas -que pueden incluirse
en lo netamente bailable- y conocidos como
“salsa golpe”, han sido editados por algunas
parejas y grupos de bailadores para permi-
tirse dinamizar e instalar sus performances17
en presentaciones publicas y privadas; esta
puesta en escena, que en otras épocas logré

apariciones fugaces, tienen mayor partici-
pacién en el mundo del espectdculo de hoy
hasta convertirse en competencia; desde hace
algunos afos en Las Vegas, Estados Unidos,
se celebra anualmente el concurso mundial
de salsa con difusién televisiva a través de
ESPN; certamen que abarca diversas categorias
(con una clasificacidn especial) y que premia
parejas y grupos en general; en Colombia,
en la ciudad de Cali también se celebra
este campeonato que lastimosamente sélo
tiene difusién a través de canales regionales
(Telepacifico y a veces Sefial Colombia), los
cuales tienen una participacién minima en la
composicion de la teleaudiencia colombiana.

En Colombia, la modalidad de salsa bailable
ha estimulado a compositores y orquestas a
crear e interpretar otro tipo llamado “salsa
Choke”, con marcada influencia de la costa
pacifica. Otro subgénero de salsa cldsica, que
remasterizé el bolero con nuevo sonido es lo
que la gente ha dado en llamar “salsa romén-
tica” y derivd en la también conocida “salsa de
alcoba”; canciones en las que el corazén y la
pasién desbordan — sin caer en lo chabacano

— dentro del contexto musical actual.

Pedro Navaja
(Blades, Siembra, 1978)

Quienes trajeron el tiquete de regreso més lle-
no de compromiso, -de los que lo asumieron-
incrustaron su descendencia en la denuncia
de la salsa (medio de comunicacién ademds
de punto de encuentro de entretenimiento,
relacién o simple disfrute) para proponer
los escenarios de obligada mirada hacia la
sociedad con compromiso ciudadano que
el mundo necesita; en temas colados entre
repertorios notoriamente bailables, composi-
tores y cantantes esbozaron a grandes rasgos
su deseo de comunicar al mundo los reveses
y victorias de los protagonistas de sus cancio-
nes; otra mirada o lectura de la realidad del
momento que imbrica en ocasiones la viven-
cia personal del artista. Denunciar es atreverse
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y eventos como WoodstockI8, los derechos

civiles, experimentaciones de la musica latina
con el Soul19, lallegada del hombre a la luna
y el amor libre fueron la Ayahuasca con la que
artistas latinos y de todas partes limpiaron su

alma de la contaminacidn capitalista.

Se destacan temas de Willie Colén que
nadando entre el amor denuncia; alguno de

ellos son:

*  Quinientos arios(Honray Cultura, 1974).

o El General (Salsa Cachete, 1974).

e Por eso canto (Hecho en Puerto Rico,
1993).

*  Asia (Top Secrets, 1989).

Sin dejar de lado temas como Gitana, Tiempo

pa ‘matar e Idilio entre sus mds conocidos.

Africa exuberante y llena de carencias, sagra-
da y profanada, altiva y humillada, habria

de suministrar materia prima para elaborar
composiciones que exigen respeto del otro y
suefan la libertad; y artistas que ya cocinaban
en su alma la rebeldia como Eddie Palmieri
(latinastereo.com), musico neoyorquino de
origen boricua, experimentador de nuevos so-
nidos gestados en el jazz primero y vertidos en
la salsa después, produjo temas como Revolr™,
La libertad légico y Vimonos pa 'l monte que
reclaman nuestro derecho a poblar la tierra

en decentes condiciones.

Destacamos aqui, a quien se queda en el siglo
xxI a pesar de todo y que por encima de las
consideraciones comerciales y los riesgos
personales manifiesta “lo contra” desde un
principio; lo que nada a contracorriente; lo
que pasa en el barrio, en el callejon, en el
mercado, detras de las puertas y las miradas:
los hechos sociales que la hegemonia no

patrocina.

Rubén Blades®' simboliza la denuncia y la
rebelién; su primera grabacién en 1969, una
cancién que relata la muerte de un guerri-
llero a manos del ejército de cualquier pais,
estd enmarcada en el cuadro politico de una
Latinoamérica que contaba para ese tiempo
con més de 15 dictaduras y ejemplifica la
preocupacion y el compromiso de un musico
con la cultura; cada trabajo de este composi-
tor deshebra el tejido social para exponer las
fibras de lo humano, lo moral lo sincrético,
lo sistemdtico y lo impuesto para que la
discusién sobre la realidad continte y no se
delimite por las fronteras de lo totalitario o

lo panfleto.

Cada trabajo, confronta lo social desde
lo humano primero y antes; tal vez en esa
consideracién reside el secreto para que sus
temas sobrevivan a generaciones y concierna
a todos sin justificacién ni estratificacién del
pensamiento y la accién alguna; todos los
temas de lo urbano en tanto individualidades
caben en la acuarela musical que ha logrado
estampar con el paso del tiempo.



La historia de la salsa (que Blades llama mu-
sica cubana) se cuenta desde antes de Pedro
Navaja (Blades, Siembra, 1978) y después
de él; el tema es una versidn, si se quiere, de
la “Opera de los Tres Peniques” de Bertolt
Brechty a la que Louis Amstrong se refiriera
unos anos después en “Mack The Knife22”;
este tema dividi6 los caminos de la salsa hasta
el dia de hoy e instala el concepto de lo ur-
bano de una vez y para siempre, a la vez que
senala el camino que otros ritmos y propues-
tas musicales habrdn de continuar; incluso la
cancién controvierte el funcionamiento de las
cadenas radiales porque tenfa una duracién
de casi ocho minutos, tiempo imposible de
encajar entre los espacios comerciales (que no
aceptaban mds de tres minutos por cancién)
de sus emisiones; de manera general el trabajo
de Siembra de Blades estd cargado de matices
politicos; en 1980 la constante buisqueda de
este trovador social lo lleva a producir “Maes-
tra Vida”, la primera Opera salsa, que harfa
parte de lo que él mismo denominé rociLa®
y que recoge las cotidianidades de la gente
comun que se enfrentan a las situaciones
econdémicas sociales y culturales de cualquier
barrio latino; de 1981 resaltamos 77buron,

una cancién censurada en Estados Unidos.

En 1984 escribe Buscando América, un trabajo
que introduce la prosa en “GDpBD”*, un tema
cantado a capela sobre la vida de un detective
y su rutinaria vida; también una cancién so-
bre el asesinato del cardenal Arnulfo Romero
(El Padre Antonio y el Monaguillo Andrés,
1984) en El Salvador y Desapariciones, tema
que reinterpretara el grupo Mand en épocas
posteriores; el dltimo track lleva el nombre
del dlbum y es una reflexién e invitacién a re-
cuperar a América de sus sombras del pasado
y darle voz para el futuro.

Entre 1985 produce Escenas en donde revive
a Pedro Navaja (Sorpresas) y una cancién
dedicada a Etiopfa: Tierra Dura; en 1986
escribe Agua de Luna que es bdsicamente
una musicalizacién de algunos cuentos

de Gabriel Garcia Mdrquez: “Isabel®”,
“Blackaman®®” y “Ojos de Perro Azul?”
entre otros; en 1987 protagoniza la pelicula
“Crossover Dreams” en la que hace el papel
de cantante; de este trabajo se resalta Todos
Vuelven, version salsera del vals del escritor
peruano Cesar Mir6 que recoge el sentir y la
nostalgia del extranjero en tierra ajena; del
ano 88 Patria que interpreta con “Seis del
Solar” una agrupacién que formaria después
de separarse de Willie Col6n; en ese mismo
afio produciria “Nothing But The Truth28”
con canciones en inglés como “In Salva-
dor29”, Letters to the Vatican30” y “Ollie’s
Doo-wop31”, un géspel que habla sobre las
muertes humanitarias de Estados Unidos en
Nicaragua durante la presidencia de Ronald
Reagan; en el 91 escribe Camaledn una dura

critica al intervencionismo norteamericano

y la tarea que debemos emprender como
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latinos; del 92, del trabajo Amor y Control
se destaca una cancién que conmemora (no
celebra, dice Blades) el descubrimiento de
América: Conmemorando; en el 96 hace un
trabajo de sello cien por ciento panameno:
letras , musica y hasta el diseno grifico de
la cardtula del disco compacto es producido
por gente de su tierra; en 1999 bajo el 4l-
bum “Tiempos” produce Sicarios, tema que
Blades considera el mds duro hasta ahora
compuesto por la temdtica pero que tiene
el deber de darle voz incluso a con quienes
no estd de acuerdo.

El nuevo siglo le impone viajar mucho mds
por la poética de los ritmos y entiende la
globalizacién como la oportunidad de fu-
sionar sonidos de todas partes y culturas,
asi llegamos a “Mundo” un trabajo musical
expresado mejor por el autor:

La tierra no fue originalmente creada con divi-
siones politicas. La naturaleza ignora donde co-
mienza o termina un pafs. El espiritu es universal.

Lavida proviene de una fuente comin. Apoyados

por estas premisas, artistas de Argentina, Brasil,
Costa Rica, Estados Unidos, México, Panamd, y
Puerto Rico hemos colaborado en la creacién de
este trabajo. Creemos que la musica es el vocero
ideal con el que expresar las mejores posibilidades
del cardcter humano. En celebracién y unidos
en la esperanza que compartimos todos, a esa
memoria ancestral, latente en todos los seres,

ofrecemos MunDO (Blades, 2002).

Cerramos el 2009 con “Cantares del Subdesa-
rrollo” un tributo a la masica cubana grabado
enteramente (todos los instrumentos) por
él mismo, de los cuales se destacan Segunda
mitad del noveno una cancién que pregunta,
como en el beisbol en la dltima entrada, qué
es lo que vamos a hacer con lo que pasa por
nuestra calle y nuestro mundo si los héroes
se nos acabaron y sélo estamos nosotros
para propiciar los cambios; Pais portitil que
denuncia los gobiernos corruptos y su forma
de hacer politica en los paises latinos.

Toda la obra de Blades persigue constante-
mente la naturaleza humana y sus reflejos en
lo urbano; todos los comportamientos eco-
ndémicos, politicos, psiquicos y sociales con
los que cada cultura ha negociado su devenir
en cada punto de la historia, estdn desmenu-
zados y se esbozan dentro de la cotidianidad
de cada calle y cada vida en maravillosos
lenguajes literarios que se hacen universales en
tanto imaginarios colectivos del sentimiento;
no hay tema que escape a su pluma y a sus
acordes; desde el enfermo de sida hasta el
sicario y desde las quenas que soplan de Pert
a Irlanda, como lo dice una de sus canciones,
el compromiso con la humanidad y el pueblo
hacen vida en cada composicién.

Prohibido olvidar
(Caminando, 1991)

Nos queda mucha tela por cortar atin de tratar
de recoger autores y temas que denuncian
dentro de la salsa; este boceto del género
demuestra que el universo es mds extenso y



complejo de lo que la propuesta comercial
muestra; dentro de esa cacofonia se puede
escuchar claramente el idioma de lo social que
incluso vincula otros géneros como el 72p o el
hip hop en la tarea de visibilizar los actores so-
ciales que el sistema oculta; en buena medida
la globalizacién ha permitido que las musicas
de todas partes hagan presencia en todos los
dmbitos y en cada rincén de la cultura; los
hechos de cualquier parte del mundo pueden
verse en tiempo real y provocar reacciones y
ya casi nada se queda en la censura; las redes
sociales impulsan comportamientos acerca
de situaciones que se viven en todo el orbe;
las fusiones de ritmos ensanchan diariamente
el universo de la musica y el tiempo parece
advertir que su compromiso con la historia
requiere formas mds ajustadas a la realidad
social de la cultura; las viejas tradiciones
(formas indelebles de ver y hacer las cosas)
enfrentan pérdida de autoridad con las nuevas
concienciaciones que asumen la realidad y el
estar en el mundo.

A pesar de todas las marcas y comercios, de
todos los olvidos de la cultura dominante,
de que la identidad se parezca cada vez mds
al mundo y de que se creen y recreen cons-
tantemente los camuflajes, la salsa social
permanecerd porque no es s6lo musica o
género; la salsa es una nacién, una cultura
que cimentaron las mujeres y los hombres
con el alma de los dioses y la sangre de sus
cuerpos; una cultura que no se resigna y que
estd dispuesta a morir erguida en la defensa

de sus pueblos.

Notas
1. Cantante, instrumentista y periodista puertorri-
quena nacionalizada en Nueva York.

2. Deidad de la religién Yoruba. Significa: el
mensajero principe. Sincretiza con San Antonio

de Padua.
Mali 1900-Costa de Marfil 1991.

4. Instrumento musical cubano derivado de la
guitarra.

5. Musica cubana para bailar, probablemente

mezcla de ritmos flamencos y africanos.

6. Tribu proveniente asentada en lo que hoy se
conoce como Nigeria, de donde se llevaron
miles de esclavos a Cuba.

7. Género musical precursor del son.
8.  Negros haitianos.

9. En la religién Yoruba, entidad divina hija de
Olédumairé (Dios de los Yoruba).

10. Dulce de Nigeria.
11. Dulce tradicional de Puerto Rico.

12. Fania All-Stars, Fundadores: Johnny Pacheco
y Jerry Masucci.

13. Manto de los sacerdotes.
14. Marca registrada.

15. Ejecucién generalmente individual de un instru-
mento, durante una parte de la interpretacion
de un tema musical.

16. Propuesta musical que carece por lo general de
letra y con una fuerte presencia de instrumen-
tos de percusién: piano, congas, bongé, los
cuales ejecutan solos durante la interpretacion
del tema.

17. Puesta en escena.
18. Festival de cine y arte.1969.Nueva York.

19. Género musical afroamericano, hijo del Gospel
y el Rhythm and Blues.

20. Apdcope de revolution.

21. Compositor y cantante panameno.
22. Mack El Navaja.

23. Folclor de Ciudad Latina.

24. Gente Despertando Bajo Dictaduras.

25. Mondlogo de Isabel viendo llover en Macondo,

1955.
26. Blacamdn el bueno vendedor de Milagros, 1968.
27. 1950.
28. Sélo la verdad.
29. En el Salvador.
30. Cartas al Vaticano.

31. El doo-wop de Ollie.
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Mujer, erotismo y muerte en

La Muerte y la muerte de Quincas Berro Ddgua
de Jorge Amado

July Lizeth Bolivar Rodriguez*

Introduccién

Varias muertes vividas en una sola carne, uno
de los puntos que alimentan la re- conceptua-
lizacién de la idea de muerte en La muerte y
la muerte de Quincas Berro Ddgua, del escritor
brasilefio Jorge Amado. En el suceder cotidia-
no, una muerte es asociada a un fallecimiento
corporal, legitimado por certificados de de-
funcién, esquelas que tienen lugar tanto en
periédicos como lugares publicos (incluso en
las fachadas de las viviendas de la familia del
occiso) y claro, las caravanas en coches fine-
bres. Ello, motivado por el ritual de esconder
el caddver, como lo afirma Orlando Mejia,
como medio para desconocer la existencia
del cuerpo y evitar una confrontacién visual
con el vivo (2000), y también, para notificar
publicamente un esperado dolor.

Se denomina muerto al cuerpo que deja de
funcionar biolégicamente, que ha dejado de
ocupar un lugar en la lista de registro de los
vivos para sumar en las defunciones. Sin em-
bargo, al naturalizarse la atribucion de muerte
a un neto cardcter fisico, se estdn negando las
pequefias muertes diarias, esto ligado a una
nocién de la instantaneidad en el ser humano.

El hombre aprende “que en cualquier forma no
puede durar”, que todo placer es breve, que para

todas las cosas finitas la hora de su nacimiento es

*

grandes novelistas

'JORGEAMADO

LA MUERTE Y. LA MUERTE DE
QUINCAS

BERRO

DAGUA

emece

la hora de su muerte-y que no puede ser de otro
modo-. (Marcuse, 1983, p. 210).

Al término de una tarea, una jornada laboral,
una relacién sentimental o la llegada misma de
la noche, se estd frente a un estado de agonia,
de muerte de la unicidad de cada momento.
Lo que involucre a las pulsiones, refiere a
Eros -que lucha por eternizarse-, y a Ténatos
-enmascarado en el paso del tiempo que agota
el placer y lo torna efimero-, entre los que hay

un estrecho acercamiento, pues sin Eros no se

Estudiante de Comunicacién Social- Periodismo. Universidad del Tolima
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conocerfa a Ténatos, y sin Tdnatos no habria la

promesa, la posibilidad del suefio de eternidad.
Se habla entonces de la manifestacién de los
instintos que ponen en oposicién al ser, en su
interioridad y exterioridad.

En la obra citada, pueden abstraerse multi-
ples muertes en torno a un mismo nombre:
Joaquim Soares da Cuhna, hombre que
una vez jubilado decide morir moralmente
para su familia como hermano, esposo y
padre, y para la sociedad, como admirable
funcionario publico. Le da vida a Quincas,
amante de las mujeres, la lujuria, el juego
y el licor, aboliendo su posicién prestigiosa
socialmente.

Al violarse una prohibicién, aparecen las
marcas sobre el nombre del transgresor, que
reviste un estatus, una imagen y un juicio
popularizado. Quincas es consciente de la
transgresién en el momento en que vive lo
que antes le era prohibido, no sélo por la
sociedad sino desde sf mismo. Con Quincas,
Joaquim se libera, despierta extrafieza, odios y
resentimiento; también vergiienza y traicién:
un Quincas que ha incinerado la venda de
Joaquim y concibe la vida como un cimulo

de oportunidades que sélo se definen por el
hecho decisorio de olvidar el pasado:

La experiencia interior del hombre se da en el
instante en que, rompiendo la crisdlida, toma
conciencia de desagarrarse él mismo, y no la
resistencia que se le opondria desde fuera. La
superacién de la conciencia objetiva, limitada
por las paredes de la crisdlida, estd vinculada a

esa transformacién. (Bataille, 2010: 43).

De esta manera, se quiere tomar la idea de
muerte desde una dimensién erética: Quincas
como la materializacién del deseo interior de
Joaquim entregado a la vida nocturna de Ba-
hia, con sus amigos en bares y prostibulos, con
el mar y la luna como las estancias definidas
por si mismo para una de sus tantas muertes, a
lo que las mujeres de Joaquim responden con
desprecio: Vanda, su hija, desmitifica a la con-
vencional mujer doliente por la muerte de su
padre, siendo a su vez la figura encarnada de su
madre Ortacilia, que quiere tomar venganza por
su prestigio manchado de esposa. Y Marocas,
hermana de Joaquim, ve el caddver de Quincas
como s6lo un gasto de dinero, denotando la
deteriorada relacién que tuvo con su hermano
en vida. Ellas son un elemento de condena y

transgresion en si mismas.

Por su parte, Quitéria Ojo Asombrado, una
de las tantas amantes de Quincas siempre
cémplice de sus impulsos, representa a la
viuda tradicional presa del llanto. Esta, lo
acompafia en las noches de Bahia, en su re-
lacién erética con el mar y la luna, elementos
que complementan el cuadro transgresor de
este hombre que nacié y murid en repetidas
ocasiones.

Las mujeres de Joaquim Soares

da Cuhna

El advenimiento de Quincas posibilita una
nueva muerte en relacién con las mujeres
de su familia (ya agonizante en su condicién
de Joaquim): con su esposa Otacilia, su hija



Vanda y su hermana Marocas. Se estima
un acercamiento a la relacién de Joaquim
y Quincas con estas tres mujeres que hacen
parte de su circulo afectivo, haciéndose énfasis
en las consecuencias que se denotan en el
instante del duelo frente a su muerte corporal,
en el caso de Vanda y Marocas.

El duelo desde la vergiienza encarnada
por Vanda

Luego de un almuerzo familiar motivado
por la urgencia que reclama la muerte, se
conviene que el caddver de Quincas Berro
Dégua sea velado en su cuarto en la Ladera
del Tablén, donde fue hallado, sonriendo, por
un interés mds de atenuar los gastos que por
sentirlo cerca. Vanda, su hija, tiene el turno
de quedarse en la tarde, a solas con su padre,
un cuerpo que ya ha sido devuelto al nombre
de Joaquim Soares da Cunha gracias a la em-
presa funeraria: “Peinado, afeitado, vestido de
negro, camisa blanquisima y corbata, zapatos
lustrosos, era realmente Joaquim Soares da
Cunha quien descansaba en el féretro, un
espléndido cajén (comprobé, satisfecha,
Vanda) de manijas doradas, con volados en

los bordes.” (Amado, 1985, p.30).

Cuando el médico acude al cuarto para
auscultar al todavia Quincas ya extinto, se
acentuia la fracturada relaciéon padre —hija (a
modo de metifora) desde el vestuario mis-
mo: “médico joven, todavia sin experiencia
de la vida. Contemplé a Vanda, su vestido
dominguero, su limpieza, los zapatos de tacos
altos. Miré de reojo al muerto paupérrimo,
considerd la miseria absoluta del cuarto”. (p.
28). Un Quincas cubierto por la muerte, por
la demorada descomposicién y con el dedo
grande del pie saliendo por el agujero de la
media.

Aqui es precisa una breve alusién al hecho
médico, y en esta va imbricada una transicién
desde la medicina del Renacimiento a su
concepcién moderna:

En esta época el médico comenzd a ser llamado
después del sacerdote, y a veces al mismo tiempo
para atender a los moribundos. (..) Durante los
siglos xvII y xviiL, la muerte se aleja casi por
completo del dominio religioso y pasa a ser
considerada un asunto médico. (...) el sacerdote
interviene —cuando el médico se lo sugiere- para
aplicar los santos 6leos al moribundo. (Mejia,

2000, p. 6).

He ahi que la visita inmediata al descubri-
miento del caddver de Quincas sea del médico
y no el sacerdote, pues incluso es a la empresa

funeraria a la que se llama con prioridad.

A su vez, se devela el ritual convencional
en torno al extinto enmarcado en que “una
tictica de la sociedad moderna para negar la
realidad de la muerte consiste en descono-
cer la existencia del caddver” (2000, p.50).
Siguiendo esta idea, encontramos que desde
el siglo xvi1 hay un interés por envolver el
cadaver, ocultarlo, evitar una confrontacién
visual del vivo con el que yace. Sin embargo,
Vanda no puede huir de este encuentro al
rememorar instancias de la infancia junto a
Joaquim, su padre, pero también al agitar su
orgullo de poder dominarlo finalmente, de
hacer honor al nombre de su también difunta
madre Otacilia, tan manchado como el de la
familia por el viejo Quincas. Hay una tensién
entre Vanda y su padre en el féretro:

Y entonces Vanda oy¢ las silabas pronunciadas
con nitidez insultante en el silencio finebre:

-iVibora!

Vanda se asustd, sus ojos relampaguearon como
los de Otacilia, pero el rostro se le puso pdlido.
Era la palabra que ¢l usaba, como una escupida,
cuando al comienzo de aquella locura, ella y
Otacilia trataban de llevarlo de vuelta al abrigo
de la casa, a los hdbitos establecidos, a la perdida
decencia.(Amado, 1985, p. 42)

Por otro lado, Vanda encarna la transgresién
a la misma convencionalidad social a la que
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rinde tributo, al no adoptar la actitud espera-
da de una hija frente a la muerte de su padre.
Incluso, intenta recordar los buenos tiempos
para conmoverse de manera forzosa, pues la
verglienza tras el comportamiento condenado

de Quincas le ha contaminado el alma:

Era un buen padre y un buen esposo. Con este
tltimo recuerdo, Vanda se sintié suficientemente
conmovida y, si hubiese habido mds personas
en el velatorio, hasta habria sido capaz de llorar

un poco, como es obligacién de toda buena

hija. (p.41).

En Vanda no se logra oler culpa alguna, pero
si un alivio, incluso una sensacién de ven-
ganza consumada, una estancia que la vida

le adeudaba por el sacrificio de su nombre:

Se sentia vengada de todo lo que Quincas habia
hecho sufrir a la familia, sobre todo a ella y a
Ortacilia. Habia sido una humillacién de afios.
Durante diez afios habia llevado Joaquim esa
vida absurda (...) {Dios mio! Cudnto puede
sufrir una hija en el mundo cuando el destino
le ha reservado la cruz de cargar con un padre

sin conciencia de sus deberes (p. 37).

Una posibilidad de reivindicar el honor de
la familia es a través del rescate de Joaquim,
en su cuerpo difunto, misién asumida por
Vanda, que apoyada en su cardcter de as-
piracién burguesa (leida por ejemplo, en
el deseo de elevar su estatus con una casa
propia) que requiere ser respaldada por una
historial libre de escdndalo, desea limpiar su
reputacién declardndose hija de Joaquim,
no de Quincas. Un suefio por escalar en la
alta jerarquia social: “Vanda no admitia una
critica a su novio: -;Por qué infeliz? Es de
buena familia, tiene un buen empleo, no bebe
ni trasnocha...” (p. 40)

Finalmente, el hecho de que, luego de comu-
nicdrsele a Vanda y a Leonardo, la muerte de
Quincas, “un suspiro de alivio se escapé al
unisono del pecho de los esposos” (p. 17), es

TEATRS LIVRE DA BANIA

L

ROEEATo SAMTAMA

cr

APRESEMTAM

PIREGAO E APAPTAGAO DE
JOAD AUGUSTO

muestra de una tendencia moderna: el bien
individual por encima de los otros, la cual
al darse en un contexto de duelo, sugiere
quebrantos de sensibilidad profundos y dis-
cutibles, atendiendo a la moral.

Joaquim y Otacilia: la insignia del
matrimonio y el hogar.

La muerte social de Joaquim y la muerte de
este y Quincas como cuerpo, implican mal-
tiples muertes a su vez. Una de ellas (durante
su vida como Joaquim) es la de su amor con
Otacilia en su relacién matrimonial. En
el libro, se logra hacer un perfil somero de
Ortacilia a través de su hija Vanda, en su rol
de mujer conservadora, que odia al Quincas
en que su padre se ha abandonado, y en la
que la sola sensacién de vergiienza por sus
desvarios le corroe los huesos.

La relacién entre Joaquim y Otacilia puede
leerse como una tolerancia prolongada (y
necesaria) de afectos, una resistencia por
mandato social de conservacién del hogar, y
también a nivel econdémico, de supervivencia.
Cristina Peri Rossi refiere: “Sélo se puede
desear aquello que nos hemos representado




previamente a través del ensuefio o el suefio.
Y el ensueno y el suefio son fantasias”, y luego
mis adelante: “por lo demds, los psicélogos
coinciden en senalar que, sin fantasfas, no
hay vida erética; s6lo hay sexualidad” (1991,
p. 21-22).

Joaquim reservaba sus fantasias para lo que
después serfa Quincas, tan afamado en bur-
deles y aventuras de lo nocturno, por lo que
su relacién con Otacilia puede considerarse

insulsa y monétona.

Asi, se percibe una tensién innegable en el
matrimonio, revelada a través de otras cir-
cunstancias como el desprecio de Joaquim
(ya con visos de Quincas) hacia su yerno
Leonardo, que, en presencia de su esposa y
su hija Vanda, lo hace expresar lo siguiente:
“(...) las miré a ella y a Oracilia, y les espetd
en la cara, inesperadamente -jViboras!- Y, con
la mayor tranquilidad del mundo, como si
estuviese realizando el mds banal de los actos,
se fue y no volvié nunca mds.” (1985, p. 40),
y también en una conversacién corriente con
su hermana Marocas, que esta da a conocer
a su sobrina Vanda durante el almuerzo para
decidir qué hacer con el caddver de Quincas:
“y tu madre, querida, era bastante mandona.
Un dia Joaquim vino a verme y me dijo que
queria ser libre como un pdjaro.” (p. 32).

Ademds, en el momento en que Vanda junto
al caddver de su padre rememora a su madre
Oracilia, deja entrever su distancia como

pareja:

Un suspiro profundo se le escapé del pecho. Se
alisé los cabellos castanos con la manos, era como
si finalmente hubiera domado a Quincas, como
si de nuevo le hubiera puesto las riendas, las mis-
mas que ¢l arrancara un dia de las manos fuertes

de Otacilia, riéndosele en la cara. (p. 36-37).

En resumen, la relacién entre Joaquim y
Oracilia se conoce a través de su hija Vanda,
quien, dentro de la evocacién de sus recuer-

dos, no halla uno que retina a los tres como
familia, en una mirada ya lejana sobre el

pasado que madura entre las muertes.

Tia Marocas: el frio nexo sanguineo con
Joaquim

“Lo mejor es hacer correr la noticia de que
murié en el interior, que recibimos un te-
legrama. Después, invitamos a la misa del
séptimo dia. Asisten los que quieren, y no
tenemos que contratar coches.” (p. 31). Hay
dos vértices dentro de la asuncién del duelo
en Marocas, si es que puede decirse duelo: el
primero obedece a una nocién de temporali-
dad: “el tiempo empleado en el rito funerario
se reduce cada vez mds; lo importante es que
el velorio transcurra con rapidez, que no pa-
sen mds de unas horas entre la muerte de la
persona y su entierro” (Mejia, 2000, p. 63),
con un trasfondo de prevencién y repulsién
contra el caddver como cuerpo que ha de
ocultarse, desecharse cuanto antes.

Y segundo, la cuestién sustancial de la ne-
cedad de ahondar en costos funebres, y ello
constituye en si misma una contradiccién con

lo que Mejia enuncia més adelante:

El pago de exorbitantes cifras que hacen gus-
tosos los familiares a los directores de pompas
finebres nace de la necesidad inconsciente de
calmar, mediante el sacrificio del gasto de dinero,
los sentimientos de culpa de los vivos hacia los
muertos; entre menos autenticidad haya existido
en las relaciones interpersonales, mds elegantes y

costosos son los funerales. (p. 63)

Esto, en definitiva no se cumple en lo dispues-
to por la familia de Quincas para su entierro.
Hay un interés preponderante por eliminar a
Quincas y devolverle su buen nombre a partir
del recuerdo de los que lo conocieron como

Joaquim, sin un entierro puablico.

A Marocas la ronda una frialdad descarada,
que el narrador del libro en mencién refuerza
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con los atributos exagerados en su estética:

“Tia Marocas eructd, el buche lleno y el
corazén también”. (Amado, 1985, p.31).
Incluso, el narrador goza de una picardia par-
ticular que lleva en si un signo de la relacién
deteriorada de hermanos, vista por ejemplo
cuando Marocas llega al cuarto de la Ladera
del Tablén donde ya estaba Vanda junto a su
padre en el féretro:

La sonrisa canallesca de Quincas se hizo mds
amplia al divisar la monumental figura de su
hermana. Vanda sintié deseos de taparse los
oidos; sabia, por experiencia, con qué palabras
le gustaba a él definir a Marocas, pero ;de qué
sirven las manos en las orejas para contener la

voz de un muerto? Oyo:-jBolsa de pedos! (p. 43)

Un nombre, el de Quincas, que perturba
incluso después de despojarse de su corpora-
lidad: su carta fisica.

Una de las tantas mujeres
de Quincas: Quitéria Ojo
Asombrado y el duelo.

Parte de la bienvenida que el mundo noctur-

no daba a Quincas eran las casas de mujeres:
Doralice, Carmela, Ernestina, la gorda Mar-
garida, cdmplices de sus andanzas, y Quitéria
Ojo Asombrado, la mujer deseada por sus

amigos, pero que le pertenecia sélo a él.
£0s, pero q p

El afamado Quincas era conocido como
un amante picaro, tal como lo deja ver La
negra, vendedora quien descubre el caddver
de Quincas cuando va a su casa por haberle
encargado hierbas para el ritual del candom-
blé (rito religioso afrocatélico): “La negra,
afectuosa y acostumbrada a las bromas de
Quincas, se sent6 en la cama y le dijo que
estaba apurada. Se admird entonces de que
él no extendiese la mano libertina, acostum-
brada a los pellizcones y toqueteos.” (p.19).

Por otro lado, en el momento en que Eduar-
do, hermano de Joaquim, decide encargarle
el caddver a los cuatros amigos de Quincas
durante el velorio, uno de los temas de con-
versacién es sobre quién podria quedarse con
Quitéria Ojo Asombrado, tras la muerte del
padrecito Quincas, como lo llamaba carifio-
samente el Negro Flequillo:

En un rincén, Churrinche, Ventarrén y Cabo
Martim conversaban en voz baja sobre un
tema apasionante: ;Cudl de ellos reemplazarfa a
Quincas en el corazén y en el lecho de Quitéria
Ojo Asombrado? El cabo Martim, revelando un
egoismo exasperante, no aceptaba ser tachado
de la lista de herederos por el hecho de poseer el
corazdén y el cuerpo esbelto de la negrita Carmela.
(Amado, 1985, p. 68)

Al recordar la comida de Mestre Manuel, los
cuatro amigos deciden salir, acompanados de
Quincas, claro, luego de haber sido vestido
con las ropas con que fuera encontrado en su
cuarto de la Ladera del Tablén, sonriendo. En
el camino, se dirigen a buscar a las mujeres
y conocidos.

Al frente del grupo se destacaba la figura ma-

jestuosa de Quitéria Ojo Asombrado, comple-



tamente vestida de negro, una mantilla en la
cabeza, viuda inconsolable, sostenida por dos
mujeres. -;Dénde estd? ;Dénde estd Quincas?-
gritaba, exaltada. (...) se liberé de los brazos
solicitos de Doralice y la gorda Margo, e intent6
precipitarse en direccién de Quincas, que ya se
habia sentado junto al Negro Flequillo en uno
de los escalones de la Iglesia. Pero, debido sin
duda a la emocién de aquel momento supre-
mo, Quitéria se tambaled y cayd sentada en las

piedras. (p. 80).

Parte de los ritos entorno al caddver y la ma-
nera de asumir emocionalmente la muerte de
un ser querido, depende, segtin Orlando Me-
jia, de la cultura de cada sociedad en cuanto
su creencia respecto a la muerte y el mds alld.
Después de manifestaciones intensas (gritos y
desmayos) hasta el siglo xu11, la espontaneidad
se redujo hacia el siglo x1v, empero, en el siglo
XIX, se recupera la exteriorizacién del duelo

en la afliccién. (Mejia, 2000).

Ademds, el vestuario negro de Quitéria Ojo
Asombrado, es una tendencia de representa-
cién del duelo desde el siglo xv11, que convie-
ne a mostrar publicamente el dolor tras una
muerte. Al respecto, Mejia deja entrever que
esta costumbre contintia en nuestros dfas,
s6lo que con variantes en la duracién de por-
tar el traje oscuro, pues “el color negro en las
prendas de vestir debia llevarse durante meses
en el caso de los hijos y el viudo, y durante
afos en el de la viuda” (p.61), ello en el siglo
XIx, lo que en el siglo xx1 se reduce a usarlo

los dias del velorio y el entierro.

-gPor qué me hiciste asustar, Berrito sin vergiien-
za? Sabes que tengo el corazén débil, el médico
recomendé que no tenga disgustos. ;Se te ocurre
cada cosa! ;Cémo podria vivir sin ti, que tienes
trato con el diablo? Estoy acostumbrada a ti, a tus
locuras, a tu vejez sabia, tu viveza tan ingenua, tu
aire bondadoso. ;Por qué me hiciste eso hoy?-Y le
acariciaba la cabeza herida en la pelea, le besaba
los ojos llenos de malicia. (1985, p. 87).

El amor entre Quitéria y Quincas, tan pro-
fuso y peligroso como la tempestad del mar
que los acogia en el velero de Mestre Manuel,
la vez que Quincas quiso estar “envuelto en
mortaja de olas y espuma’ (p. 88). Un idilio,
despreciado por la sociedad acostumbrada
a las relaciones de pareja formalizadas, con
hijos y un hogar.

La noche en Bahia

Desde el segundo capitulo del libro de Ama-
do, se denota la intensa relacién de Quincas
con las noches en Bahia que a la luz del dia
se revelaba a sus conocidos:

Quincas borracho, tendido al sol en plena
mafiana, en las inmediaciones de la rampa del
Mercado, o sucio y harapiento, inclinado sobre
los naipes grasientos en el atrio de la Iglesia del
Pilar; o cantando con voz enronquecida en la
Ladera de San Miguel, abrazado con negras y

mulatas de mala vida. ;Un horror! (p. 17).

Las andanzas de Quincas en Bahfa, entre
juegos de azar, amigos, licor y mujeres su-

[ JORGE AMADO
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ponen una reprensién moral por parte de
su familia y la sociedad. La noche se perfila
como escenario que posibilita la transgresion.
De esta manera, puede darse lugar a que
oficios como la prostitucién sean habituales.
Por ejemplo, cuando los amigos de Quin-
cas y otras mujeres se dirigian a la cazuela
de Mestre Manuel, “Doralice no acepté la
invitacidén; acababa de recibir un recado del
doctor Carmino: acudiria a la casa esa noche.
Y el doctor Carmino, como ellos muy bien
sabfan, pagaba por mes, era una garantia. No

podia ofenderlo”. (p. 82).

Si se habla de una posible geografia del sexo
en una ciudad o localidad, se desperdiga una
nocién reflexiva, asumida (puede ser) desde
Peri Rossi, para cualquier sitio que permita la
licencia y la transgresién: “siento mucha sim-
patia por la gente que se refiere a su negocio
como “la casa”: una prolongacién de hogar
materno, un Utero protector que nos libera
de la hostilidad exterior” (1991, p.13). La
idea de sentirse refugiado en establecimien-
tos, sean prostibulos o bares (socialmente
condenados), los perfila como disparadores
de la trasgresién: el encuentro de voluntades
exhaustas del sesgo cotidiano que se circuns-

cribe categorizantemente en la esfera social.

Esto, es rechazado por las familias que evitan
frecuentar sitios asociados a la denominada
mala vida. Es el caso de la de Joaquim, ya
que con el velorio deciden tomar turnos para

acompanar al difunto:

Habjian establecido una especie de guardia:
Vanda y Marocas por la tarde, Leonardo y tio
Eduardo a la noche. La Ladera del Tablén no
era lugar adecuado para que una sefiora se hi-
ciese ver de noche; ladera de mala fama, llena de

malandrines y mujeres de la vida. (1985, p. 35).

Igualmente, hay una presentacién de las
dindmicas de los bares en Bahifa como el de
Cazuza, en el que el licor, la marihuana y
los bocados, se presentan como un cimulo

de excesos que seducen a todo individuo sin
distincién de clase:

Bar de mala clientela, no habfa noche en que
no se armase lio. Un grupo de fumadores de
marihuana paraba alli todos los dfas. (...) El
bar estaba lleno: una muchachada taciturna,
marineros alegres, mujeres en la Gltima miseria,
choferes de camién que salfan para la Feria de

Santana aquella misma noche. (p. 82-83).

Y también, las peleas y discusiones son una
situacién recurrente a raiz de las inmediacio-

nes del licor y los disgustos:

El Negro Flequillo agarré al muchacho, como era
su costumbre, lo levanté en vilo y lo arrojé sobre
otramesa. (...) De vez en cuando se alcanzaba a
divisar, encima de una silla, a Quitéria la bella,
botella en mano, haciendo molinetes con el

brazo. (p. 84).

Una ciudad puede tener varias caras depen-
diendo de cémo se desee recorrer, si de dfa o
de noche, también lo que se quiera encontrar
y la manera de eternizar lo hallado.

La luna en el mar de Quincas

En los barquitos pesqueros de velas arriadas, los
hombres del reino de Iamanj4, los bronceados
marineros, no escondian su decepcionada sorpre-
sa. ;Cémo habia podido ocurrir esa muerte en
un cuarto del Tablén, cdmo habia ido el “viejo
marinero” a morir a una casa? ;Acaso Quincas
Berro Ddgua no habia proclamado tantas veces
perentoriamente, con voz y tono capaces de
convencer al mds incrédulo, que jamds morirfa
en tierra, que sélo habia un tumulto digno de
un atorrante como él: el mar bafiado por la luna,

las aguas sin fin? (p.45).

Hay una fascinacién de Quincas por la luna
que se consume en el mar en las noches de
Bahia, compafiera de sus suefios de marine-
ro. Aguas que no piden un féretro para la

entrega ritual a la muerte, que envuelven en



su sinuosidad el paso de tantas lunas y que
abrazan con humedad su existencia. Mar
que lo llamaba incluso el dia de su velorio
en presencia de Vanda:

El calor aumentaba en el cuarto. Con la ventana
cerrada, la brisa marina no hallaba por donde
entrar. Ni Vanda querfa que entrase: el mar, el
puerto, la brisa, las laderas de la montana, los
ruidos de la calle, todo formaba parte de aquella
existencia de infame desvario que habia acabado.

(p. 38-39).

Y con la brisa, la eterna luna de Quincas
resultd victoriosa en su llamado de una nue-
va noche de festejo en Bahia, junto con sus
amigos, en el velero de Mestre Manuel y con
Quitéria. Astro que no permite la entrega
del cuerpo de Quincas a lo terreno, sino que
es cémplice del denso mar como morada
deseada y eviterna de Quincas, pues sabia él
que la inmersién en otra vida requerfa de una
muerte: “la luna crecia sobre la ciudad y las
aguas; la luna de Bahia, en su despliegue de
plata, entré por la ventana. Con ella entr6 el
viento del mar y apagé las velas; ya no se vefa

el cajon.” (p. 70).

La luna, materialmente, tiene la misma repre-
sentacion para la sociedad, s6lo que su punto
de fijacién varia de acuerdo a los atributos que
desde la subjetividad cada individuo puede
convenir. La erotizacién de un objeto es un
asunto particular, como lo expresa Bataille,
en el siguiente caso: “la eleccién de un objeto
depende siempre de los gustos personales del
sujeto; incluso si se dirige a una mujer que
casi todos elegirfan, lo que suele entrar en
juego es un aspecto intangible, no una cuali-
dad objetiva de esa mujer.” (2010, p.33). En
definitiva, la contemplacién de la luna y el
deseo de entregarse al mar constituyen una
fantasfa, un escenario erdtico de transgresién
al convencional tratamiento del caddver en
la normativa social. “Quincas se acosté en el

suelo, miraba el cielo, sonrefa bajo la luna.”

(1985, p. 80)

JORGE AMADO

Ademds, en varias ocasiones se hace alusion
a lemanji, como metdfora del mar en la
figura de una diosa. Sobre Iamanjd, puede
decirse que es una diosa en la mitologfa Yo-
ruba, procedente de Nigeria, que traslada al
continente americano pasa por un proceso
de sincretismo asumiéndose entonces como
patrona de navegantes, marineros y pescado-
res, en su acepcidn brasilefia. El mar por su
voluptuosidad encarnado en una fémina que
coquetea al viejo Quincas hasta recibirlo en su
muerte: cuando se arroja a sus aguas, que han
balanceado también el cadédver de la luna de
esa noche, pues “nubes inesperadas llegaron
del sur, devorando la luna llena” (p. 86).

Es asi como, el viejo marinero Quincas, que
« .7

llevaba la navegacién en la sangre y nada
necesitaba aprender” (...) hacfa entonces su

juramento:

Reservaba al mar el honor de recibir su hora
péstuma, su momento final. No habrfan de en-
cerrarlo en siete palmos de tierra, eso s que no.

Exigirfa, cuando llegase la hora, la libertad del
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mar, los viajes que no hiciera en vida, las travesfas

mds osadas, las hazafas sin precedentes. (p. 46)

Iemanjd, su mujer més deseada quizd desde
que era conocido como Joaquim. Noches que
para Quincas eran mds que oscuridad y estre-
llas: el mar que existia por la luna, lemanjd
que lo esperaba para los periplos eternos que
habia sofiado como marinero proclamado por
su deseo de perderse en las aguas, porque una
vida de mar necesitaba de otra vida que no
haya sido usurpada por la tierra.

A modo de conclusién

Joaquim y Quincas se sustentan en una sola
presencia corporal, pero existen de forma
distinta ante la sociedad, sus seres queridos
y amigos. A partir de La muerte y la muerte
de Quincas Berro Ddgua de Jorge Amado, la
idea de muerte se descentraliza del cuerpo
para abordar otras esferas en que el ser actta
como individuo con sus lazos filiales, com-
promisos sociales y deseos que desembocan
en la necesidad de transgredir, en el sentido
de refutar el establecimiento de la moral, si
han de obstaculizarse las disposiciones indi-
viduales. Subyacente a esto, se denota que la
muerte es hoy capitalizada por las agencias
funerarias y la envuelven, ademds, mitos
modernos que pretenden hacer de ella una
ficcién, un asunto anacrénico, a través de los

medios de informacién.

En cuanto a la presencia de la mujer en la

obra en mencién, las mujeres de Joaquim,

tras su muerte moral, se ven afectadas en su
nombre como familia por las andanzas del
padre, hermano y esposo. El qué dirdn y la
pretensién de una posicién social intachable
chocan con la voluntad de Quincas, que ha
dejado atrds a Joaquim. Por su parte, las mu-
jeres de Quincas son las acompanantes de su
entrega al mundo nocturno del licor, el azar
y el sexo: la comunién de excesos que en el
imaginario de una sociedad conservadora se

asume como una préctica pecaminosa.

Al término de este ensayo me pregunto
;Cudntos Joaquim y Quincas nos habitan
y se eternizan en cada mundo posible repri-
mido por la moral? Ellos son inmortales en
mi recuerdo; dos seres que se suceden y han
coexistido en el tiempo, y sélo mueren en
el verbo de esta escritura. Mientras tanto,
esos otros que son posibilidad en nosotros se
esconden a la espera de agarrar las carnes y

abandonar un nombre.
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Lugares vivos en La Vordgine de José Eustasio Rivera

Diego Fabidn Arévalo Viveros*

Quien no entiende un lugar...

Indtiles fueron mis cortesfas, porque aquellas
tribus rudimentarias y némades no tienen dioses,
ni héroes, ni patria, ni pretérito, ni futuro.

Arturo Cova.

En el inicio de la segunda parte de La Vordgine
(2003), Arturo Cova, uno de los personajes de
la novela, deja atrds la llanura para internarse
en la selva. Ante la inminencia del Amazonas,

el personaje dice:

Tus vegetales forman sobre la tierra la poderosa
familia que no se traiciona nunca [...] eres so-
lidaria hasta en el dolor de la hoja que cae. Tus
multisonas voces forman un solo eco al llorar por
los troncos que se desploman, y en cada brecha
los nuevos gérmenes apresuran sus gestaciones

(Rivera, 2003, 136).

Las expresiones con que Cova se refiere a la
selva: “poderosa familia que no se traiciona
nunca’, “solidaria hasta con el dolor de la
hoja”, “multisonas voces”, etc. nos indican
que el personaje, al arribar al Amazonas,
llega a un lugar que genera extrafamiento.
“Td misma pareces un enorme cementerio
donde te pudres y resucitas” (Rivera, 2003,
136). Desde nuestra perspectiva, este extra-
fiamiento que padece Cova tiene como causa
el hecho de que entra en un espacio que es
el limite de todo lo conocido por él, donde
sus hébitos y discursos, etc. también son ex-

tranos. Cova llega donde termina su mundo

y comienza otro: el Amazonas, espacio en el

cual, utilizando las palabras de Karl Kroeber,
“la individualidad de un organismo no es
definible excepto por medio de sus interde-
pendencias” (Kroeber, 1994, 7).

Podriamos afirmar que cuando el personaje
de La vordgine entra en la selva, empieza a
transitar un lugar-otro cuya principal ca-
racteristica es la de ser un espacio que estd
vivo. Lo anterior se afirma puesto que la

concepcidn de lugar en el Amazonas implica
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comprender que ahi, en la selva: “el universo
entero es concebido como un ente viviente
en el que no hay una separacién estricta entre
humanos y naturaleza, individuo y comuni-
dad, comunidad y dioses” (Escobar, 2000,
120). Asi mismo, este modelo de naturaleza
se caracteriza porque “los seres vivos y no
vivos, y con frecuencia super-naturales no son
vistos como entes que constituyen dominios
distintos y separados; definitivamente no son
vistos como esferas opuestas de la naturaleza
y la cultura” (Escobar, 2000, 119).

Teniendo en cuenta lo anterior, podemos afir-
mar que Cova, en su bisqueda de Alicia, arriba
a un lugar donde lo diferente a su mundo se
manifiesta. Una vez ahi, el personaje empieza
a realizar itinerarios por lugares en los que la
naturaleza, la vida, el cuerpo, lo sagrado, se
corresponden. Es por ello que Cova, en la
selva, siempre va a encontrar algo que respira
y vive; aqui, “Nadaba pues [...] la inndmera
banda de caribes [...] que se devoran unos a
otros y descarnan en un segundo a todo ser que
cruce las ondas de su dominio” (Rivera, 2003,
147). All4, “el inundado bosque del garcero,
millonario de garzas reales, parecia algodonal”
(Rivera, 2003, 146). Igualmente, “moraba
en esos montes una tribu guahiba [...] que
convino en acogernos, a condicién de que
admitiéramos el guayuco, respetdramos a las
pollonas y les ordendramos a los winchesters no
descargar truenos” (Rivera, 2003, 137). Estas
citas nos ayudan a reafirmar nuestra propuesta:
Cova, al “ingresar” en el Amazonas, se dispone
a transitar un lugar otro cuya principal sentido,

es poseer vida, respirar.

Respecto de lo anterior es importante for-
mular dos preguntas: ;Cémo asume Arturo
Cova este lugar vivo? y ;logra este personaje
mirar y experimentar el lugar como o#ro lugar?
Frente a tales cuestionamientos pensamos que
el personaje de la novela de José Eustacio Ri-
vera, a pesar de lo que afirma Antonio Cursio
Altamar, segtin el cual, “la pasién y emocion
de la selva estdn felizmente combinadas en las

experiencias de Arturo Cova” (Cursio, 1989,
124), desde nuestra perspectiva, Arturo Cova
no vivencia la selva como lugar vivo. El per-
sonaje entra al Amazonas pero no reconoce
su sentido y significado; su trdnsito por el
Amazonas no implica asumir la selva como
lugar otro, como universo donde, “la natura-
leza no se manipula” (Escobar, 2000, 118) y
existe “una continuidad entre lo biofisico, lo
humano y lo sobrenatural” (Escobar, 2000,
117). Cova se extravia en este lugar debido a
que jamds lo alcanza a comprender. Lo otro,
el lugar vivo que es la selva, nunca es visto
por el personaje, razén por la cual fracasa.
El extravio de Cova se puede leer como su
imposibilidad de llegar-comprender un lugar
otro. Al respecto, Elzbieta Sklodowska dice:

“A pesar de haber reajustado su lenguaje a un
entorno nuevo, Cova estd frustrado ante lo in-
nombrable. La reconfiguracion lingiiistica rinde
buenos resultados con respecto a la descripcion
heteréloga de la selva, pero no parece suficiente a
la hora de dialogar con los habitantes autéctonos
de estos territorios” (Sklodowska, 1997, 132).

Ciertamente, Cova describe la selva, se exal-
ta con ella y hasta se inspira: “td tienes la
adustez de la fuerza césmica” (Rivera, 2003,
136), pero ello no implica entrar en la selva
como lugar. Cova, a pesar de que transcurre
por el Amazonas, se mantiene lejos de ella.
Su trénsito es occidental. Su yo nunca cede
alo otro y por eso su extravio: “;Los devord
la selva!” (Rivera, 2003, 313).

Todo respira aqui: lugares vivos

Era la planta la que hacia el diagnéstico. ..
Wade Davis

;Podemos hablar del Amazonas como un
lugar vivo? El Amazonas concebido asi, ;Es

otro para el llamado sujeto occidental?

Para tratar de responder es necesario remitir-
nos a algunas investigaciones relacionadas con



el tema. Inicialmente, en un trabajo realizado
por Arturo Escobar: E/ lugar de la naturaleza
y la naturaleza del lugar: ;globalizacion o
postdesarrollo? (2000), el autor afirma que en
el espacio amazdnico la cultura no es diferente
al entorno natural; este tltimo se integra al
imaginario social; lo afecta y lo vivifica, razén
por la cual, tanto pensar como sentir son actos
que afirman y confirman un entorno natural
que no es exterior a los cuerpos. Esto tltimo
determina la diferencia entre el modelo de na-
turaleza construido por el mundo occidental
(basado en la oposicién hombre-naturaleza) y
el que se puede hallar en el Amazonas. “An-
tropdlogos, gedgrafos y ecologistas politicos
han demostrado con creciente elocuencia
que muchas comunidades rurales del Tercer
Mundo “construyen” la naturaleza de formas
impresionantemente diferentes a las formas
modernas dominantes: ellos designan, y por
ende utilizan los ambientes naturales de ma-
neras muy particulares” (Escobar, 2000, 118).

El Amazonas posee rasgos que lo hacen parti-
cular. Su presencia para occidente, implica la
presencia de lo otro; esta tltima condicidn, la
de ser “otro”, se debe, ante todo, a que en la
selva, la cultura se construye a partir del lugar
( Escobar, 2000, 117). En cada uno de estos
sucede lo que Escobar llama la continuidad
entre lo biofisico, lo sagrado y lo social. En
el lugar, estos tres aspectos se encuentran, se
retnen y se fusionan. El lugar los compacta
y entonces, los dioses y los animales; el cuer-
po y la selva poseen un vinculo indisoluble;
todos ocurren en simultaneidad. En el lugar
suceden los dioses pero también el rostro y el
pdjaro. En este sentido, todo lugar amazdnico
estd completamente cargado de sentido. En
el lugar, lo que es del mundo y lo que no, se
manifiesta radicalmente. En consecuencia,
entrar al lugar amazénico, es entrar a un aqui
que estd vivo. Aqui es donde estdn los dioses,

el hombre y la naturaleza.

A diferencia de las construcciones modernas

con su estricta separaci()n entre el mundo

biofisico, el humano y el supe-natural, se en-

tiende cominmente que los modelos locales,
en muchos contextos no occidentales, son
concebidos como sustentados sobre vinculos
de continuidad entre las tres esferas. Esta con-
tinuidad -que podria sin embargo, ser vivida
como problemdtica e incierta- estd cultural-
mente arraigada a través de simbolos, rituales
y practicas (Escobar, 2000, 119).

Las anteriores ideas plateadas por Arturo
Escobar dialogan con las planteadas por
‘Wade Davis en su libro E/ rio (2004) donde
se narra la historia del etnobot4nico estadou-
nidense Richard Evans Shultes, profesor de
la Universidad de Harvard, quien explord
el Amazonas durante la primera mitad del
siglo xx: “su misidn precisa [...] era unirse
a las busquedas de las fuentes botdnicas del
veneno para flechas y dardos conocidos como
el curare. Encontrar e identificar esas plantas

era una prioridad maxima para la medicina”

(Davis, 2004, 247).

Jorge Eustacio Rivera
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En el cumplimiento de su misidn, Shultes re-
corrié gran parte del Amazonas. Visit6 lugares
tales como Sibundoy en Colombia, Mocoa
en putumayo, para llegar hasta la frontera
colombo-brasilefa. En esta travesia, el cien-
tifico recolecté mds de 24.000 especimenes
para su herbario. Junto con este aporte a la
botanica, Shultes denuncié la destruccién
del ecosistema amazdnico y por lo mismo,
la extincién de las tribus selvdticas. Cabe
anotar que respecto de estas tltimas, Shultes
las asumié como fuentes de conocimiento. El
cientifico estadounidense traté de entender
la cosmovisién que tales tribus posefan y
el significado que podrian tener las plantas

dentro de dichas cosmovisiones.

Aunque entrenado en la mejor institucion

botdnica de los Estados Unidos, después de

un mes en el Amazonas se sintié cada vez mds
como un principiante. Los indios sabfan mucho
mids. Habia ido a América del Sur porque queria
encontrar los dones del bosque pluvial [...]
pero también habia descubierto que al develar
los conocimientos indfgenas, su tarea no era
s6lo identificar nuevas fuentes de riqueza, sino
comprender una nueva visién de la vida misma,
una manera profundamente diferente de vivir en
la selva (Davis, 2004, 259).

Shultes se dio cuenta que entender las plan-
tas amazénicas implicaba comprender las
culturas que desde tiempos remotos habian
habitado en el ecosistema amazdnico y por
lo tanto, comprender que cada planta del
habitad selvdtico estaba ligada a “ricos relatos
miticos” (Davis, 2004, 258) En el caso de
Shultes, su aporte consistié en el gran ni-
mero de especies que logré nombrar para la
botdnica pero también en la descripcién del

Amazonas como un lugar vivo:

Los indios, se dio cuenta, crefan en el poder de
las plantas, aceptaban la existencia de la magia
y reconocian la potencia del espiritu. Las ideas
miégicas y misticas eran parte de la estructura
misma de su pensamiento. Sus conocimientos
botdnicos no podian separarse de su metafisica.
Incluso, la forma en que ordenaban y clasifica-
ban su mundo era fundamentalmente diferente.

(Davis, 2004, 259).

Shultes se dio cuenta que el Amazonas era
el otro para occidente; lo que ocurria ahi, lo
que se pensaba y se sentia era radicalmente
diferente a lo que pasaba en Estados Unidos
y Europa. El cientifico comprende que en
el Amazonas empieza otro universo donde,
“el cielo es verde y la selva es azul” (Davis,
2004, 258).

En el dltimo trabajo revisado, titulado
“Algunos conceptos de los indios Desana del
Vaupés sobre manejo ecoldgico” (1993) escrito
por Gerardo Reichel Dolmatofl, se explican
las formas mediante las cuales una cultura



Amazénica se relaciona con la selva. Segtn
este antrop6logo, los Desana del Vaupés
consideran el lugar selvdtico como espacio
donde el cosmos se refleja y resuena. Estos
dos términos son sumamente importantes a
la hora de aproximarse a la ecologfa de esta
tribu, pues todo lugar amazénico, desde la
perspectiva Desana, contiene al universo; este
tltimo suena en cada lugar; sonido y lugar
estdn intimamente relacionados. Dolmatoff
afirma: “el término Desana para designar lo
que nosotros llamamos un ecosistema, es Kz
dodro, literalmente traducido como /ugar de
reflejo, lugar de resonancia.|...] Ka dodro es un
drea de la superficie terrestre que recibe cierta
seleccién de energias césmicas y atmosféricas”

(Reichel-Dolmatoff, 1993, 40).

El hecho de que cada lugar amazdnico posea
un sonido, una resonancia del universo,
implica que la tierra y cada una de sus cosas
estdn animadas por unas mismas energias; en
consecuencia, dentro de la cultura Desana, el
concepto binario de animado-inanimado no
es utilizado como 16gica de comprension del
medio ambiente. Por el contrario, para ellos
todo se encuentra relacionado; existe entre
las cosas una efectiva correspondencia. “Los
Desana no aceptan ficilmente la idea de que
un ecosistema se compone de organismos ani-
mados y materias inanimadas. Ellos pueden
concebirlo en términos de un todo en el cual
lo uno depende de lo otro; es decir, como un
sistema de reciprocidad” (Reichel-Dolmatoff

, 1993, 45).

En el caso de Dolmatoff, encontramos que su
estudio también explora cémo el imaginario
de las tribus amazénicas establece una nocién
de ambiente, naturaleza y lugar distinto a las
elaboradas por occidente. En el Amazonas,
los lugares viven; son sitios donde los dioses,
el universo, el cuerpo y la comunidad inter-
vienen de manera concomitante y continua.
En el lugar amazénico, tal y como lo estamos
viendo, todo se entrelaza y por lo tanto, suena
todo el universo.

Extravio

Hace cinco meses btiscalos en vano Clemente Silva

La Vordgine

La critica literaria ha leido en la experiencia
de la selva de Cova diferentes problemas.
Edmundo de Chasca, por ¢jemplo, afirma
que la selva en La vordgine (2003) expresa,
respecto del personaje, una “enemistad
enigmidtica” (De Chasca, 1987, 247) en la
que “la tenebrosidad de los rios recuerda al
Aqueronte de Dante” (De Chasca, 1987,
249) y también, donde todas las criaturas
de la selva, “tanto las que a ella vienen de
fuera, sufren tormento” (De Chasca, 1987,
249). En el mismo sentido, Saymor Menton
dice que la selva, ante Cova, funciona como
“Antropéfaga” (Menton, 1987, 220). Para
este critico, el Amazonas posee la imagen de
“una boca enorme” (Menton, 1987, 210) que
“se engulle a los hombres” (Menton, 1987,
211). De otra parte, Jean Franco expresa que
la selva es la céreel verde, la prisién donde
“se recalca una y otra vez la desesperanza’
(Franco, 1987, 41); para este autor, Cova en
el amazonas se siente como “un condenado
a muerte” (Franco, 1987, 141).

En estos trabajos, como en otros revisados, la
selva es asimilada al infierno, a lo femenino
devorador, a lo antropdfago, a lo bédrbaro
americano, etc. Ciertamente, la selva como
un lugar otro, como un lugar vivo, distinto a
occidente, es apenas mencionada. El ama-
zonas como un lugar de sociedades de la
naturaleza donde “las plantas, los animales y
otras entidades pertenecen a una comunidad
socioecondmica” (Escobar, 2000, 119) que
exige, por lo mismo, otro tipo de entendi-
miento, no es un tema que haya preocupado
mucho a la critica. Ahora bien, y teniendo en
cuenta lo anterior, nosotros pensamos que tal
vez sea este uno de los principales dilemas de
la novela: Cova, cuando arriba a la selva, se
enfrenta a la presencia, més que del infierno
o de lo barbaro, de lo Otro amazénico. Cova
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fracasa ante ello; no es capaz de mirar en la
selva aquello que Kroeber cataloga como “la

integridad de un sistema entero” (Kroeber,

1994, 56).

Desde nuestra perspectiva, el fracaso de Cova
en la selva, que se traduce en su extravio,
sucede, precisamente, porque el otro amazé-
nico aparece ante ¢l y el personaje no actda
reconociéndolo. Cova se mantiene siempre
¢l mismo frente la presencia del lugar dis-
tinto. Segin esto podriamos afirmar que a
la presentacién del otro que es la selva, Cova
responde afirmando su mismidad, su yo, he-
cho que lo pierde y lo extravia. En este punto
es importante recordar la caracterizacién
que de Arturo Cova hace Doris Sommer:
“Cova, el “héroe” narrador ndufrago de este
romance descarrilado, no tiene propésitos: es
un roba-corazones mds que un amante, mds
violento que valiente, un adicto a la aventura
que necesita excitarse” (Sommer, 1993, 3306).

En la narracién de La vordgine (2003), en-
contramos varios apartes donde observamos
cémo la relacién de Cova con el otro amazé-

nico, se trunca y no es posible:

Procuraba yo alagarlo en distintas formas, por el
deseo que me instruyera en sus tradiciones, en
sus cantos guerreros, en sus leyendas; inutiles
fueron mis cortesfas, porque aquellas tribus
rudimentarias y némades no tienen dioses, ni
héroes, ni patria, ni pretérito, ni futuro (Rivera,

2003, 1306).

Cova pretende acercarse a las culturas amazé-
nicas y a la selva misma desde una mirada en
la que el Otro es percibido como un objeto
primitivo, rudimentario. Su mirada se obstina
en asimilar al otro a sus modelos occidentales;
por ejemplo, al describir la selva, dice que sus
drboles son “contempordneos del paraiso”

(Rivera, 2003, 137).

Asi, lo amazénico, el lugar vivo, termina
siendo borrado por la mirada del personaje;

hecho que nos permite pensar que Cova, re-
itera con su mirada, el proceso conquistador
mediante el cual el otro indigena nunca fue
visto como lo distinto y disimil, sino que se
elaboré su imagen como un tema en el que
lo indigena, lo amazdnico en este caso, se
evocd desde imaginarios europeos y criollos,
etc. En el discurso de Cova observamos
c6mo lo amazénico no es presentado como
un “mds alld” (Dussel, 1991, 11) constructor
de sentido sino como un “otro” a quien se lo
representa mediante imdgenes que, mds que
dejarlo hablar, lo ocultan, lo encubren. Para
Dussel, el encubrimiento es “el modo como
desparecié el otro, el indio” (Dussel, 1991,
41). En tal caso, el lugar amazdnico, enten-
dido como lugar vivo, no es reconocido por
nuestro personaje. Este tltimo lo simplifica
y pretende domesticarlo, encubrirlo: “en ul-
timo término, nada se sustrae al control de la

escritura de Cova” (Sklodowska, 1997, 138).

Ahora bien, tal y como lo habfamos afirmado,
no reconocer al otro Amazénico, no entrar
realmente en la selva, es la causa del fracaso
de Cova. El mismo presiente cémo su yo
empieza a extraviarse y a ser inservible en un
lugar donde es necesario mirar, entender y
asumir la presencia de un lugar vivo que es
el otro diferente y distinto. Cova, ante el fra-
caso que empieza a intuir (incluso el fracaso
de sus palabras, de su poesia), dice: “Cudl es
aqui la poesfa de los retiros, dénde estdn las
mariposas que parecen flores trasltcidas, los
pdjaros mdgicos, el arroyo cantor? [...] jnada
de ruisenores domesticados, nada de jardin
versallesco, nada de panoramas sentimenta-
les!” (Rivera, 2003, 104). La civilizacién y su
letra que acompafian a Cova, comienzan a ser
indtiles en el lugar otro. A pesar de ello Cova
no cede. Ante la inminencia y presentacién
del otro que nunca logrard comprender afir-
ma: “‘comprendia que se trataba de algo mds
grave y hacia poderosos esfuerzos de sugestion
para convencerme de mi normalidad [...]
resucitaba en la memoria antiguos versos |[...]
y me hundia luego en lasitudes letdrgicas que



terminaban de esta manera: <Franco, dime,
por Dios, si me has oido algtin disparate”. (Ri-
vera, 2003, 115). No comprender la otredad
genera, en nuestro personaje, la imposibilidad
de entrar y experimentar la selva. Cova queda
por fuera de ella y en tal caso, siempre s6lo
“aterrado, aturdido, comprend{ que mis cla-
mores no herfan el aire” (Rivera, 2003, 146).

Desde esta perspectiva, Cova, mds que per-
derse dentro de la selva, se pierde porque estd
fuera de ella. R. H Moreno Durdn sostiene,
“con el ilos devord la selva! la barbarie co-
munica a la civilizacién su predominio y su
fuerza.” (Durdn, 1987, 449); nosotros, en
lugar de “Barbarie”, dirfamos lo otro. Nos
interesa recordar, en este momento uno de los
juicios de Moreno Durdn respecto de la selva
vivida por Cova; el autor dice que esta es “lo
ignoto” (Durdn, 1987, 448) juicio que nos
parece pertinente puesto que la Selva como
lugar otro, para Cova, a pesar de su trdnsito,
siempre le fue lejana, ignota.

Concluimos: Segun Sklodowska, “La vo-
rdgine no solamente da consideracién a la
cuestién del différend sino que problematiza
su propio desgarramiento entre agencias
desiguales, su batalla interna con el diffe-
rénd’ (Sklodowska, 1997, 141). Junto con
la mencionada autora nosotros pensamos
que la Vordgine plantea un problema funda-
mental para el pensamiento contemporaneo:
ses posible mirar al otro? A este dltimo, ;se
lo puede comprender? Cova, tal y como lo
hemos tratado de sugerir, fracasa ante esta
comprensién, causa ello de su extravio.
Pero mds alld de eso, lo que nos presenta la
novela de José Eustacio Rivera, al parecer, es
una universalidad del extravio de la cultura
occidental, para la cual, reconocer al otro, ha
sido una tarea nada exitosa. El lugar vivo estd
ahi, el lugar otro, el Amazonas; sin embargo,
Cova no entra; la mayoria de personajes de la
voragine se quedan por fuera y estos, los que

a pesar de que estdn en la selva no “ingresan”

a ella, son los que construyen el infierno, la
barbarie, la cdrcel. La vordgine asi, es una
narracién que nos plantea ese desgarramiento
entre lo otro y lo mismo. La novela de José
Eustasio Rivera, por lo menosen lo que tiene
que ver con Arturo Cova, parece sugerirnos
que occidente, finalmente, no es capaz de

comprender al quien respira en otras orillas.
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| concepro de “Fetichismo de la mer-

cancia’ elaborado por Marx en E/

capital adquiere una gran importancia
social y politica en tanto la légica de capital
se opone a la 16gica social. Es decir la l6gica
del capital pone lo social a su servicio cuyos
efectos podemos observar en una subjetividad
construida en la disolucién del tejido social y
ecoldgico. De alli la necesidad de la diferentes
lecturas que se realizan en este texto.

A modo de introduccién

Enrique Carpintero

La produccion no produce un objeto para el sujeto,
sino también un sujeto para el objeto
Carlos Marx

La particularidad de la sociedad capitalista
-en relacién a las anteriores formas de pro-
duccién- es la fetichizacidon de las relaciones
de trabajo para la produccién de mercancias.
Sus consecuencias fueron develadas por Marx
cuando sostiene que, con la aparicién del
capital “El producto es fabricado como valor,
como valor de cambio, como equivalente; ya
no es fabricado segun su relacién inmediata,
personal con el productor”. Este viene a ser
esclavo de su necesidad tanto como de las ne-
cesidades del préjimo. Todo el poder ejercido
por cada individuo sobre la actividad de los
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demds proviene de su posesién de los valores
de cambio, del dinero, mediador de poder
social. Cualquiera que sea la manifestacién y
naturaleza particular de su actividad, toda ella
se convierte en valor de cambio, abstraccién
en la que se niega y se borra toda subjetivi-
dad. Ante los sujetos indiferentes, el cardcter
social de las actividades y de los productos
aparece proyectado en las cosas que adquieren
un aspecto mégico de relaciones entre las
cosas. Este cardcter fetichista de las cosas y
las relaciones humanas lleva a que detrds de
la relacién social abstracta de los productos
transformados en valores, se esconde la rea-
lidad concreta de las relaciones de los sujetos
en la sociedad. En este sentido afirma Marx:
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“El trabajo creador del valor de cambio se ca-
racteriza por el hecho de que la relacién social
entre las personas se presenta en cierto modo
invertida, es decir, como una relacién entre
las cosas”. Y continua “El comportamiento
atomista de los hombres en el proceso social
de su produccién y, por lo tanto, la reifica-
cién que asumen las relaciones productivas al
escapar al control y a la accién del individuo
consciente, se manifiesta en primer término
en que los productos de su trabajo revisten
generalmente la forma de mercancias. Por ello
es que el enigma del fetiche-dinero no es otra
cosa que el enigma del fetiche-mercancia, su
clave definitiva”.

De esta manera el grado de integracién del
sujeto a la sociedad varia segtin la estructura
econdémica. Es en funcién de las condiciones
objetivas en las que se ejerce la actividad
material, de la clase o sector social al que se
pertenece y de su modo de apropiacién de
esas condiciones de existencia. Es decir las
relaciones sociales se transforman en rela-
ciones entre las cosas. Las mercancias no se
consumen por su valor de uso sino por las
caracteristicas fetichistas que adquieren como
valor de cambio ya que determinan quien es
el sujeto: uno vale por lo que tiene no por
lo que es o lo que hace; lo cual lleva a que el
sujeto se exprese por medio de sus posesiones.

Es Zygmunt Bauman quien describe este
proceso: “para que la fluidez pudiera erigirse
en la mayor solidez, la condicién mds estable
que pudiera concebirse y, justamente, de eso
se trata la sociedad de consumo poner ‘el
principio de placer" al servicio del * principio
de realidad’, enganchar el deseo, indémito y
voldtil, al curso del orden social, utilizando
la espontaneidad, con toda su fragilidad ¢ in-
consistencia, como material para construir un
orden sélido y duradero, a prueba de conmo-
ciones. La sociedad de consumo ha logrado
algo que anteriormente habia sido inimagi-
nable: reconciliar el principio de placer con
el de realidad, poniendo, por asi decirlo, al

ladrén a cargo de la caja de caudales”.

Sin embargo la actualidad del capitalismo tar-
dio trajo como consecuencia la precarizaciéon
de la vida social. No hay orden duradero, el
pasado no existe y el futuro es vivido como
catastréfico. Esta incertidumbre conlleva
la imposibilidad de hacer proyectos a largo
plazo. El deseo basado en la comparacidn,
la envidia y las supuestas necesidades que
permitian los procesos de subjetivacién en
otras épocas del capitalismo no alcanzan para
vender mercancias. Por lo contrario la angus-
tia y la incertidumbre que la propia cultura
genera se ha transformado en el camino del
consumismo. Los agentes del mercado saben
muy bien que la produccién de consumidores
implica la produccién de nuevas angustias
y temores. Por ello en la actualidad no es el
goce en la bisqueda de un deseo imposible
el motor del consumismo sino la ilusién de
encontrar un objeto-mercancia que obture
nuestra carencia primaria. Es decir, se repite
en esa bsqueda de poder resolver lo que que-
do inacabado y que la actualidad de la cultura
lo pone en evidencia. Es decir, el consumo
como e¢je de la subjetivacién y de las formas
de identificacién de la singularidad conducen
-al decir de Spinoza- a la impotencia de las

pasiones tristes.

De esta manera los importantes desarrollos
técnicos no estdn al servicio del conjunto
social ya que su objetivo es que el sistema
se autoperpettie. Dicho mds claramente,
no es la técnica lo que genera este circuito
sino la necesidad de seguir sosteniendo el
sistema capitalista. Esta racionalidad de la
sociedad consumista se construye sobre la
base de una subjetivacién en la que se ofrecen
mercancias cuyo valor de cambio genera la
ilusién de una certidumbre tranquilizadora
ante la angustia de desamparo producto de
las mociones desligantes y destructivas de la
pulsién de muerte. El mercado de consumo
promete una supuesta seguridad que se puede
comprar en cémodas cuotas mensuales. Caso



contrario estdn aquellos que tienen trabajos
precarizados y los excluidos del sistema que
muestran un futuro posible. Su costo es el
sometimiento de un poder que se sostiene
en la ruptura del lazo social. De un poder
que necesita de un sujeto solo y aislado de
su clase social.

Podemos decir, siguiendo a Antonio Gramsci,
que la clase dominante tiene una concepcién
del mundo elaborada y politicamente organi-
zada que es hegeménica en tanto se impone
al conjunto social. Las clases sociales solo se
constituyen como resultado de diferentes pro-
cesos de articulacién politica. En la ausencia
de esta articulacién las clases no existirian
ya que serfan categorias econdmicas aisladas
unas de otras. En este sentido las luchas
sociales tienen que ver con la posibilidad
de tomar conciencia de sus experiencias e
intereses comunes. De alli la importancia de

producir comunidad.

El consumidor consumido por la
mercancia

Caminando por la calle observé el cartel
de una propaganda de alfajores. Un dibujo
mostraba un enorme alfajor mordido que
simulaba una gran boca mientras al lado la
figura de una persona lo mira sorprendida.
En un costado un epigrafe decfa: “A ver quién
come a quién”. Lo que se queria sefialar es que
el alfajor en cuestién era tan extraordinario
que lo elije a uno para comerlo. Es decir, uno
no come un alfajor es este quién lo come a
uno. Evidentemente podriamos trasladar
esta situacion a la mayorfa de los productos
que se ofertan en el mercado del desarrollo
capitalista.

La cultura actual se presenta como hedonista
y permisiva convocdndonos a disfrutar. Esto
es lo que vemos en la publicidad de cualquier
producto y los medios de comunicacién. Sin
embargo paraddjicamente cada vez hay més
reglamentaciones que supuestamente favo-

recen nuestra salud: prohibicién de fumar,
restricciones a la comida, ejercicios fisicos
obligatorios, consumo de determinados
medicamentos, etc. El estar bien no surge de
nuestro deseo sino que parte de un mandato
de la cultura dominante sostenido en el miedo
que provoca nuestra propia finitud. Freud
denominé este mandato con una instancia

psiquica: el superyé.

El superyd es social. Veamos su desarrollo. El
nifo es un ser pulsional que va descubriendo
el mundo que lo rodea. Es en este proceso
donde los padres le trasmiten las primeras
reglas de convivencia humana. Al inicio el su-
peryé6 es representado por la introyeccién del
superyé de los progenitores que acompanan
el crecimiento del nifio con pruebas de amor
y de castigo generadores de angustia: “La
autoridad del padre, o de los progenitores,
introyectados en el yo, forman ahf el nicleo
del superyd”. Luego cuando el nifio atra-
viesa la problemdtica edipica interioriza las
prohibiciones externas. Entonces el superyé
reemplaza la funcién parental (identificacio-
nes primarias) al extenderse a la sociedad y sus

representantes (identificaciones secundarias).

El supery6 heredero del complejo de Edipo
es “el representante de las exigencias éticas
del hombre”. De esta manera es la sede de la
autoobservacién y la conciencia moral. Es el
representante de la sociedad en la psique y,
como tal el portador del ideal del yo donde
se legitiman las normas y deseos de los padres
en una determinada insercién social, en la
que el soporte imaginario y simbdélico de la
cultura recubre el yo-ideal de la omnipotencia
narcisista infantil. Es decir, si se siguen de-
terminadas pautas establecidas ilusoriamente
se puede lograr lo que uno quiere. Desde
este eje yo ideal — ideal del yo parte una
comprensién de los fenémenos de la “psico-
logia de las masas”, en los que ademds de un
componente individual hay un componente
social. Es decir, el ideal comin que los sec-
tores dominantes imponen en la familia, la
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comunidad, el Estado, la nacién. Dice Freud:
“Al despersonalizarse la instancia parental,
de la cual se temia la castracién, el peligro
se vuelve més indeterminado. La angustia
de castracién se desarrolla como angustia de
la conciencia moral, como angustia social.
Ahora ya no esa tan fécil indicar qué teme la
angustia. La férmula ‘separacion, exclusién
de la horda" sélo recubre aquel sector poste-
rior del superyé que se ha desarrollado por
apuntalamiento en arquetipos sociales, y no
al ndcleo del superyd, que corresponde a la
instancia parental. Expresado en términos
generales: es la ira, el castigo del superyd, la
pérdida de amor de parte de €, aquello que
el yo valora como peligro y al cual responde
con sefal de angustia”.

La cultura genera un grado de confianza
posible a partir de la seguridad de este so-
porte imaginario y simbdlico para que en el
colectivo social se establezcan lazos libidinales
que permite que se constituya en un espacio-
soporte de la emergencia de lo pulsional. Es
que el sujeto tiene una inclinacién agresiva
producto de la pulsién de muerte, en la
cual la cultura encuentra su obstdculo mds
poderoso, y vuelve inofensiva esta agresion
interiorizdndola a través del supery6 que,
como conciencia moral, ejerce sobre el yo la
agresién que hubiera realizado sobre otros.
Por ello lo malo y lo bueno no son algo
innato. Malo serfa perder el amor de los
padres, bueno serfa tenerlo. Malo es sentirse
abandonado por al autoridad que representa
la cultura. A ésta, que es angustia a la perdida
de amor Freud la llama “angustia social”. En
este sentido la angustia de muerte se juega
en el vinculo del yo con el superyé. Entre la
proteccién y la amenaza de desamparo. Las
situaciones de miedo de origen social remiten
a la consumacién del peligro de abandono a
la indiferencia y la muerte que el sujeto vivié
en las primeras etapas de su vida. Por ello
cuando se produce una fractura de ese soporte
imaginario y simbélico se crea la sensacién de
inseguridad, de miedo, de sentirse abando-

nado. Su resultado es la “angustia social” que
aparece con una autonomia percibida como
amenazadora, y no en un imaginario creado
por la cultura dominante a través de lo que P.
Bourdieu llama “la dominacién simbélica”.
En ella los sectores de poder segregan tanto
esta “angustia social” como la necesidad de
producirla, para intentar dirigirla y manipu-
larla. Su consecuencia es la ruptura del lazo
social donde el desarrollo tecnoldgico del
capitalismo tardio esta al servicio de estimu-
lar el goce que deviene mortifero en tanto el
sujeto consume en la bisqueda de la ilusién
de la felicidad privada que se transforma
paraddjicamente en un aumento de la infe-
licidad. En el gran shopping de fantasias los
deseos se consumen mutuamente en lugar de
producirse. No hay produccién desde nuestra
singularidad. Hay pasividad de un consumo
de sujetos mercancias que lo encierran en la
insatisfaccién. Este atrapamiento del sujeto
a partir de su carencia primaria se manifiesta
en un goce compulsivo ya que ningdn objeto-
mercancia la puede obturar.

En este sentido el mandato de la actualidad
de nuestra cultura, a través del superyd, no
convoca a satisfacer el deseo. Por el contrario
convoca a protegernos de la amenaza de des-
amparo que produce la misma cultura. Doble
juego que lleva a un camino sin limites. Por
ello la agresién efecto de la pulsién de muerte
no es interiorizada como “conciencia moral”
ya que todo es permitido en la busqueda de la
utopia de la felicidad privada. La agresién se
libera contra el yo y contra el otro pues la ética
que sostiene nuestro ser es reemplazada por el
tener los fetiches mercancias que adquieren la
ilusién de protegernos de los infortunios de
la vida. Es decir, de nuestra finitud.

Sobre el texto

El concepto de “Fetichismo de la mercancia”
elaborado por Marx en El capital adquiere
una gran importancia social y politica en
tanto la logica de capital se opone a la logica



social. Es decir la légica del capital pone lo
social a su servicio cuyos efectos podemos
observar en una subjetividad construida en
la disolucién del tejido social y ecolégico. De
allf la necesidad de la diferentes lecturas que
se realizan en este texto.

Eduardo Griiner en “De fetiche también (y
especialmente) se vive. Capitalismo y subje-
tividad: el fetichismo entre Freud y Marx”
desarrolla una hipétesis: “lo que cldsicamente
se ha denominado critica de la ideologia no
puede ser otra cosa, sus componentes mds
bésicos, que una critica de los mecanismo
de fetichizacién de la realidad”. Cristidn
Sucksdorf en “El fetichismo de la mercan-
cfa y nuestro secreto” plantea que con este
concepto Marx establece la pertenecia de
la mercancia al dmbito de la subjetividad.
Nestor Kohan en “Racionalidad, hegemonia
y fetichismo en la teorfa critica” afirma que
“La atribucién de una autonomfia absoluta
al poder del capital, al margen de los sujetos
sociales, como si aquel gozara de vida propia
y fuera inexpugnable, responde a un proceso
que podriamos denominar sin demasiada
dificultad como “fetichista'”. Por ello la im-
portancia de la pregunta ;En qué consiste el
fetichismo?. Oscar Sotolano en “In good we
trust. El fetichismo de la mercancia o sobre
la ilusién de un provenir” lo aborda desde el
punto de vista de la religién. Finalmente Pa-
blo Rieznik en “Alienacién y fetiche de ayer a
hoy (Reivindicando a Isaak Rubin)” rescata la
obra de este autor como uno de los primeros
textos sobre el tema. Desde esta perspectiva
sostiene “De modo que con la teorfa de la
alienacién del trabajo y el fetichismo de
la mercancia, Marx nos legé algo mds que

una introduccién a la critica de la economfa

politica. Alli esta contenido el nicleo de la
concepcién materialista de la historia: el que
nos llevé a abordar la historia humana por
medio de la indagacién de las formas en que
los hombres fueron produciendo su vida -su
modo de produccién- y desarrollando sus ca-
pacidades de transformar el medio ambiente
y sus relaciones sociales de produccién.”
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